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Esta celebragio — uma Festschrift em
homenagem a Ivoni Richter Reimer - fica
COMO UM marco 20 movimento feminista
no campo dos estudos de religido do Brasil
e da América Latina, um movimento que
ela ajuda a construir e firmar. No meio da
pesquisa biblica brasileira e latino-
americana a importincia académica de
Ivoni Richter Reimer como pesquisadora
e produtora de uma teologia critica
feminista da libertagdo ¢ uma unanimida-
de. Ela ¢ referéncia na pesquisa feminista
sobre textos do Novo Testamento, sobre o
inicio do Cristianismo, mas também
desenvolvimentos tedrico-hermenéuticos,
educagio teoldgica e didlogos com temas
diversos como ecologia, saude, direitos
humanos, violéncia. Também tem
reconhecimento sua atuag¢io ecuménica
em busca de uma produgio de conheci-
mento justa com todas as pessoas e 0 meio
ambiente. Fica esta pequena amostra de
gratiddo e respeito por sua teologia
feminista e pesquisa biblica, que nos
desafia e inspira, e por seu apoio e
orientagio constantes e cuidadosos.
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APRESENTACAO

Nos caminhos e jornadas da vida, ensaiamos experiéncias de vida em con-
junto. Essas expressam-se como possibilidades de construgio de projetos afetivos
e socioculturais, bem como de superagio de dificuldades. Entre as realizagoes con-
juntas hd uma quantidade significativa de trabalhos académicos e de assessorias
realizadas em vdrios niveis, incluindo as pastorais e movimentos sociais. Aqui,
selecionamos alguns dos textos publicados em conjunto, que formam uma amos-
tra de exegese e hermenéutica de estudos biblicos que realizamos com respectivos
eixos temdticos.

Abrimos o livro com um capitulo sobre exegese, de andlise cientifica de
textos biblicos, apresentando o método histdrico-critico, seu histérico e possibi-
lidades de intersec¢io com outras metodologias e perspectivas na abordagem ana-
litica. Para demonstrar esse jeito de fazer exegese, o segundo capitulo analisa o
texto de Atos 16,11-15.40, que permite vislumbrar fragmentos de vida de mulhe-
res no tempo do Império Romano, as quais organizam e lideram comunidades de
mulheres no trabalho e na religido, primeiramente na sinagoga judaica. Trata-se de
um trabalho exegético com recorte histdrico-social. O capitulo trés analisa e in-
terpreta o segundo mandamento biblico 4 luz das ciéncias da religido e da teolo-
gia, especificamente acerca do uso e da proibi¢do de imagens e da adoragio exclu-
siva de Deus YHWH, de acordo com Exodo 20,4-6 ¢ Deuterondmio 5,8-10.

O quarto capitulo abre um bloco temdtico que pode ser denominado de
observagio de mandamentos e dignidade da vida, com o intuito de proteger a
vida numa perspectiva que envolve o descanso para humanos e nio humanos.
Nesse sentido, o sébado faz parte das tradigoes jubilares na Biblia, que pretendem
garantir a dignidade de todas as formas de vida. Por isso, para além do descanso
no sibado, as tradi¢des jubilares biblicas também tratam do perdio de dividas, da
libertagdo de pessoas escravas e da necessidade do pousio da terra, para que a vida
possa continuar sendo boa, muito boa, sentido esse atribuido por Deus na narra-

tiva mitica da criagdo. Assim, também o capitulo cinco trata especificamente des-
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sas tradi¢Oes sabdticas e jubilares, destacando o relato de Génesis 1,1-2,4, em espe-
cial a santidade do sdbado. Também sio analisados os textos fundamentais de
Exodo 23,10-11; Levitico 25,8-13; Lucas 4,16-21; Atos 4,34; Marcos 2,23-28,
sendo que esse ultimo reafirma o objetivo central dessa lei social judaica antiga,
apresentando Jesus e seu movimento como participes criticos e renovadores des-
sa tradicdo.

Os capitulos desse bloco temdtico jd preparam o horizonte e a perspectiva
para espiritualidades do cuidado. O capitulo seis trata da espiritualidade ecoldgi-
ca, observando crises socioambientais e textos biblicos que abordam ou remetem
ao tema, contribuindo para a constru¢io de uma consciéncia ecolégica local e
planetéria. Andlises de textos do Génesis e do Novo Testamento conduzem e
fundamentam as reflexdes ecoldgicas, que sustentam perspectivas criticas a 16gi-
ca do acimulo, da explora¢io e do sacrificio em favor de uma consciéncia ativa
de cuidado, prote¢io e comunhio. O capitulo sete segue nas reflexdes com base
em textos biblicos, historicizando contribui¢ées de autores e autoras de outras
dreas de conhecimento, que abriram perspectivas novas para a vivéncia de uma
espiritualidade do cuidado e da ternura em favor dos elos mais vulnerabilizados
da criagio.

O bindémio direito e justiga norteia o estudo e as reflexdes sobre a profecia
biblica, como expresso no capitulo oito. Com trés teses, a temdtica enfoca os pro-
cessos de solidariedade com pessoas empobrecidas no passado e no presente, a
leitura atenta da Toord para a construgio da justi¢a social e a construgio de proces-
sos de reconciliagio como possibilidade de reconstrugio de vida digna especitfica-
mente para as partes lesadas por meio de relagoes assimétricas de poder que igual-
mente carecem de transformagio. Com base na profecia, os capitulos nove, dez e
onze explicitam realidades e causas da injustica, violéncia e opressio sofridas, nor-
teando reivindica¢oes e caminhos para processos de reconciliagio e transforma-
¢do. No centro desses processos estdo a sensibilidade, a misericérdia, o reconheci-
mento da responsabilidade e a disposi¢do para viver processos de transformagio.
Todaa criagdo carece delibertagio e recriagdo! E a profecia coloca-se como baliza
para a organizagdo mais justa e digna nas relagées pessoais, socioculturais, econo-

micas e politicas.



No final, o capitulo doze elabora estudo e anilise critico-construtiva de
textos do Novo Testamento para a compreensio do poder e das relagoes de po-
der, que nio existem de forma fixa e abstrata, mas se (re)constroem continua-
mente e se estruturam efetivamente em contextos socioculturais especificos. No
contexto do Novo Testamento, o zmperium, na pessoa do imperador e seus fun-
ciondrios, manifestava-se como exercicio de poder senhorial, autoritdrio e patri-
arcal, tendo bases ideoldgicas solidamente constituidas em nivel politico, econd-
mico, militar e sociocultural. Em confronto com esse macropoder e suas estrutu-
ras havia grupos que se organizavam para constituir formas alternativas de poder
em suas microesferas, que adentravam espagos publicos, também religiosos. O
movimento de Jesus e as comunidades cristds nas origens viviam como organiza-
¢d0 que visava a construgao do Reino de Deus e sua justica e, portanto, opu-
nham-se diametralmente ao ‘reino de César’: nio dominar, mas construir con-
juntamente; ndo praticar violéncia, mas tecer comunidade soliddria; nio explo-
rar, mas colocar o poder a servi¢o da justica e da vida digna. Assim viveu Jesus, e
esse ¢ 0 chamado a cada pessoa que se diz seguidora de Jesus.

Desejamos que este livro, com seus capitulos especificos, possa ser uma
boa leitura para vocé, leitora e leitor! Para além dessa leitura, ensejamos que as
palavras que refletem experiéncias e memorias ancestrais e atuais possam contri-
buir para a vivéncia de uma espiritualidade afetiva e efetiva em nossos contextos
tdo marcados por violéncias, medo, 6dio e desinformagio. Que a dentincia profé-
tica venha acompanhada pelo andncio profético, que o Reino de Deus ilumine

nossas palavras € NOSSOs COﬂ’lpI‘Oﬂ’liSSOS. Boa leitura!

Hidrolandia, Goids
31 de outubro de 2024






A LUZ DA CRITICA HISTORICA:
Sobre o método histdrico-critico
no estudo da Biblia

“Nem todas as verdades
sd0 para todos os ouvidos.”
(Umberto Eco)

INTRODUCAO

Este capitulo objetiva contribuir para o uso do método histérico-critico
em exercicios exegéticos para melhor compreender textos biblicos. Para tal, inicial-
mente apresentamos considera¢des sobre a emergéncia de reflexdes tedricas para
a constitui¢do de um espirito critico de suas préprias fontes, a iniciar com o Hu-
manismo renascentista. Destacamos alguns protagonistas que, com suas criticas
e reflexdes, ajudaram a forjar uma metodologia para reconstruir as realidades his-
téricas por tris dos textos biblicos. Num segundo momento, delineamos alguns
passos metodoldgicos do método e refletimos sobre suas contribui¢des, indican-
do também para limita¢Ses e a necessidade do trabalho interdisciplinar também

naexegese.

1 PARA UMA GENEALOGIA DO METODO
HISTORICO-CRITICO E SUAS LIMITACOES

Em perspectiva genealdgica, um tratamento histdrico-critico de textos bi-
blicos estd relacionado com postulados e praticas de determinados protagonistas

no 4mbito do Renascentismo Humanista, a partir do séc. XV.' No Ocidente,

! Informagdes acerca desses protagonistas, abaixo resumidamente apresentados, ver em Volkmann;
Dobberahn; César (1992) e Fitzmyer (2011).
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apds um milénio de dominio do Cristianismo por meio de suas estruturas e sua
lingua franca, o latim, comegam a emergir personagens com elementos de critica
as fontes e tradi¢des estruturantes desse sistema medieval, fortemente dominado
pela instituigdo Igreja. Esse potencial de critica as fontes valeu-se, na maioria das
vezes, da maestria no dominio das linguas grega e latina em seus virios estégios,
bem como da volta as formas da arte tipicas do perfodo cldssico da Antiguidade
grega e romana.

Um desses personagens emblemdticos foi o italiano Lorenzo Valla (1407-
1457). Valla foi um precursor do Humanismo renascentista, filésofo, jurista e
filélogo. Um de seus enfoques era a critica 4 Escoldstica. Como bom manejador
do grego e do latim, prop6s vérias corre¢des a tradugdes e interpretagdes de textos
de Aristételes e outros autores da Antiguidade cldssica. Proporcionou-lhe grande
notoriedade a publicagdo, em 1439, do optsculo De Falso Credita et Ementita
Constantini Donatione Declamatio, no qual apresentou indicios e provas de que
o documento latino da famosa Doagio de Constantino, segundo a qual insignias
do poder imperial teriam sido transmitidas ao Papado, era um documento que,
pela andlise filolégica acurada, deveria datar de vérios séculos posteriores a Con-
stantino, devendo ser visto, portanto, como uma falsifica¢io. A filologia cldssica
serviu aqui como elemento de critica a fontes de sustentagdo da estrutura do do-
minio eclesidstico, ensejando inicios de ruptura com o mesmo.

No mesmo impulso de critica filolégica situa-se Desidério Erasmo de Rot-
terda (1467-1536). Para além de sua obra mais famosa, O Elogio da loucura, esse
autor nascido nos Pafses Baixos e educado na tradi¢do agostiniana, embora criti-
co da vida monistica, ganhou notoriedade com a publica¢io de uma edigio criti-
cado Novo Testamento em grego, o Novum Instrumentum Omne, diligenter ab
Erasmo Rot. Recognitum et Emendatum (1516). Utilizando-se do acesso a ma-
nuscritos trazidos a luz naquela época, Erasmo comparou vérios manuscritos,
estabeleceu um deles como zextos receptus (texto-base) e, além de uma tradugio
para o latim, fez constar em notas as diferengas textuais encontradas entre as vdrias
versoes. Com esse movimento de filologia comparativa estabeleceu uma critica
versio latina da Biblia, a Vulgata, que durante muito tempo foi — e por séculos
continuou a ser — a edi¢do oficial da Igreja romana. Assim procedendo, fez emer-

gir os indicios de critica e de ddvida em relagio a esse documento eclesidstico
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oficial. Ora, se ndo havia concordincia entre os manuscritos gregos, muito mais
antigos e mais préximos do suposto original, como poderia haver confianga ple-
na na fidedignidade do texto latino oficial? O gérmen da duvida estava posto!

Na esteira dessa contribui¢o inaugural estd situado hoje o enorme traba-
lho de Nestle e Aland com a edi¢io do Novum Testamentum Graece®. A obra
serve de material para o acesso ao chamado texto original do Novo Testamento,
especialmente para a realizagio do primeiro passo metodoldgico da tradugio pro-
viséria e da critica textual, que tem como objetivo buscar delimitar aquele que
seria o texto mais original, bem como mapear as diferengas nos manuscritos e nas
versdes, abrindo, assim, o horizonte para as diferengas no caminho da transmis-
sdo do texto.

Dentro do movimento mais amplo do Humanismo renascentista dos sé-
culso XV e XVI deve-se situar o movimento da Reforma protestante, que teve
no monge agostiniano e reformador Martim Lutero seu expoente maior. Os ob-
jetivos desse movimento sio diversos, cabendo ressaltar que o esforgo de tradu-
¢do da Biblia para o alemio, feito por Lutero, ensejou uma série de trabalhos adi-
cionais em termos de filologia clssica. Em concomitincia e concordincia com a
sua énfase no principio Sola Scriptura, Lutero colocou foco no sentido literal do
texto biblico, distanciando-se em grande medida da leitura alegérica predomi-
nante na época. Com isso, realizou um movimento rumo a busca pela historici-
dade do texto sagrado, estando, contudo, ainda longe de uma critica histérica do
texto, 0 que viria a se materializar somente séculos depois. Nesse sentido, expres-
sam-no muito bem Volkmann, Dobberahn e César (1992, p. 12) no seu trabalho

sobre 0 Método Histdrico-Critico:

A Reforma, com o postulado de que a Escritura é a tinica fonte da Revelagio, colo-
ca-a como centro das atengdes e desencadeia com isso o surgimento da ciéncia bibli-
ca. Tal concentragdo na Escritura leva, por outro lado, a um posicionamento critico
frente 4 Escritura que desembocard na anilise histérico-critica da Biblia.
Esse posicionamento critico iniciado na Renascenga percorreu um drduo
e tortuoso caminho que apresenta uma série de pesquisadores, tais como Semler,

Flacius, Grotius e outros.>

* Nestle; Aland (1994), sendo que essa obra jé estd em sua 282 edigdo (2012).
? Suas contribui¢des constam em Volkmann; Dobberahn; César (1992).
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Importante parece-nos destacar que a ruptura da consciéncia vinculada a
Escritura como fonte de revelagio e verdade precisou passar por canais reflexivos
que hoje estdo situados mais no campo da Filosofia do que da Teologia. Destaca-
mos o francés Renee Descartes (1596-1650), que, em didlogo critico com o ceti-
cismo pirronico, rompeu essa cadeia cética rumo a uma consciéncia critica, que,
em teoria, se propde a colocar a dtvida sobre tudo aquilo que acessa a conscién-
cia: “Se eu duvido, eu penso, se eu penso, eu existo”. Com esse slogan e com sua
obra Regras para a condugdo do Espirito (1628), Descartes colocou as bases para
uma metodologia cientifica, que passa pela anélise detalhada das partes rumo a
uma sintese como resultado e expressio do trabalho cientifico critico, simboli-
zando a transi¢do do paradigma medieval para o moderno. Gradativamente, esse
posicionamento critico foi sendo recepcionado nas discussoes teoldgicas nas aca-
demias em que havia abertura para a chamada “alta critica’.

Se Lutero, com o principio protestante do Sola Scriptura, colocou a Biblia
no centro dos estudos com énfase no sentido literal, as igrejas protestantes, nota-
damente com os contrapontos da ortodoxia protestante, precisavam promover
um constante refor¢o institucional da autoridade da Biblia em termos de funda-
mento da verdade e da revelagio, mantendo um principio fidefsta, que sempre de
novo sobrepunha aos textos elementos de dogmadtica teoldgica como sentido ge-
ral do texto, constituindo, assim, reiterados entraves para uma critica mais pro-
funda e radical dos textos escrituristicos. Alguns protagonistas como Mathias
Flacius Illyricus (1520-1575) e Johann Semler (1725-1791) merecem mengio nesse
contexto por representar, por um lado, em sua metodologia, um foco claro no
sentido literal do texto, mas, por outro, manter-se ainda aderentes 4 dogmdtica.*

De grande importincia sio os trabalhos de Hugo Grotius (1583-1645),
compilados em suas Annotationes in Novum Testamentum e Annotationes in
Vetus Testamentum. Como grande filélogo cléssico, em didlogo aberto com im-
portantes eventos e personagens de sua época, como a sua contribui¢io para a
Paz da Westfilia, Grotius diferenciou o Antigo e o Novo Testamentos, enquan-
to grandezas candnicas distintas em sua origem, focou no sensus primarins dos

textos e colocou ambas as cole¢bes de textos dentro do contexto da literatura uni-

*Ver em Volkmann; Dobberahn; César (1992) e em Fitzmyer (2011).
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versal, portanto, no horizonte do surgimento histérico dos textos. Importante,
na perspectiva de Grotius, ¢ que os textos biblicos devem ser vistos como emergén-
cias em momentos histéricos distintos, tendo, portanto, uma base histérica que
deve ser investigada, derivando-se dai também intencionalidades do préprio tex-
to em seu contexto origindrio.

Em todos os sentidos, o século XIX foi o contexto em que algo como um
método histérico-critico teve condi¢des de amadurecimento. Foi o século da des-
construgio por exceléncia, tendo em Nietzsche, Marx e Feuerbach arautos de
grande destaque nessa seara no sentido de que histdria e suas produgdes culturais
e ideoldgicas tém condi¢des materialistas de produgio e emergéncia, carecendo
de acurada andlise para a compreensio de seus sentidos, sobretudo em seus mo-
mentos origindrios. Alguns movimentos sao dignos de nota para a compreensio
desses desenvolvimentos.

Primeiramente, ¢ importante destacar que o século XIX ¢ o tempo da publi-
cagio da obra de Charles Darwin (s/d), 4 Origem das Espécies, trazida a lume em
1859. Essa obra é caudatdria de muitas discussoes entre pesquisadores a respeito da
‘idade’ do ser humano, contribuindo para superar a nogio até entio existente da
chamada ‘idade adidmica’, que se fundamentava nas genealogias biblicas para esse
cdlculo. Com Darwin, o conceito de historicidade ou existéncia histérica sofreu
um colossal alargamento temporal, sendo importante para a emergéncia de uma
disciplina chamada Histéria, que, por seu turno, se desvinculou dos postulados de
uma filosofia da histéria especulativa como a de Hegel para buscar elucidar a histé-
ria ‘como de fato foi’, considerando efetivamente o lapso temporal alargado. Nesse
movimento, o cdlculo do tempo pautado pelas genealogias biblicas ficou superado!

Na emergéncia de um conjunto de reflexoes epistemolégicas para o cam-
po da Histéria deve-se, em segundo lugar, fazer mengao as contribui¢oes de Leo-
pold von Ranke (1795-1886) e sua busca pela reconstrugio da Histéria como ‘de
fato foi’. O conceito de historismo ou historicismo ganhou aqui em maturidade,
com capacidade para influenciar os estudos sobre as origens e os sentidos dos
textos biblicos. No mesmo contexto, o pesquisador alemao Ernst Troeltsch (1865-
1923), em seu texto Sobre o Método Historico e Dogmdtico da Teologia (1971),

> O texto foi traduzido ao portugués por Milton Schwantes e publicado na forma de poligrafo.
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deu destaque a trés elementos que deveriam orientar os estudos histéricos relaci-
onados 4 Teologia e também a Biblia: a critica, que deve deixar-se conduzir pela
duavida metddica; a nter-relagdo entre o mundo fenoménico e suas expressoes
ideoldgicas; e a analogia, que deve ser o elemento-chave para o estudo dos acon-
tecimentos histéricos, buscando aferir os seus graus de probabiliade. Novos mo-
vimentos ao longo do século XX agregaram revisoes e perspectivas ao historicis-
mo desse perfodo frutuoso, especialmente a histdria cultural, a histéria das men-
talidades e a histéria social. As incorporagdes dessas discussdes no campo dos es-
tudos biblicos mantinham a perspectiva de dar maior credibilidade histérica aos
referidos textos. N4o mais era suficiente enunciar a ‘verdade’; ela deveria ser his-
toricamente verificivel em sua cultura material, ainda que a comprovagio passas-
se em boa medida pela ‘compreensio’ como um passo metodoldgico préprio das
‘Ciéncias do espirito’ ou Humanidades (Funari, 2010). A busca pelo Jesus histé-
rico, por exemplo, situa-se nesse contexto de discussoes. Importava reconstruir
pelos caminhos da critica histérica as préprias bases histéricas da fé em geral e dos
textos biblicos em particular!

O terceiro movimento importante é a emergéncia da arqueologia biblica®,
que, na sua origem, procurou ser um conjunto de esforgos para elucidar as bases
materiais dos textos biblicos, tendo, portanto, foco na cultura material dos textos
sagrados, mas mantendo igualmente no horizonte a perspectiva da reconstrugio
material das bases dos textos sagrados, visando sua (maior) credibilidade em ter-
mos histéricos. O lema “p4 e Biblia” era recorrente no periodo de ouro da arqueolo-
gia biblica do século XIX até a Primeira Guerra Mundial, sendo muitos os prota-
gonistas que se movimentavam em duas grandes escolas: a norte-americana, que
tinha William F. Albright como elemento fundante, e a escola europeia com a
inglesa Katlheen Kenyon como uma pesquisadora de destaque. Os desdobramen-
tos foram enormes, com muitas expedi¢oes arqueoldgicas organizadas pelas res-
pectivas sociedades e publicadas em seus journals.” Os resultados, baseados nos
métodos da Arqueologia como disciplina auténoma a partir desse periodo, nio

raras vezes colocavam a luz da ddvida e da critica sobre as narrativas biblicas. Um

¢ Acerca da importincia que as pesquisas arqueoldgicas tiveram e tém nesse processo ver Kaefer (2019)
com bibliografia.
7 Ver Rodrigues (2011); Rodrigues; Funari (2009).
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exemplo disso ¢ a discussdo sobre a historicidade da torre de Jericé, que, segundo
Kenyon, com base em estratigrafia revista posteriormente e confirmada em seus
resultados, ndo poderia ter existido no suposto tempo cronoldgico da narrativa
biblica em questio. O confronto com a materialidade do mundo biblico sempre
mais colocava os textos na iminéncia da critica e também da divida. Concomi-
tantemente, porém, a arqueologia biblica continha também um componente de
concordismo. A arqueologia biblica posterior a criagio do Estado de Israel aper-
teicoou a metodologia e distanciou-se em determinados graus desse concordismo
presente em muitas publica¢des da arqueologia biblica cristd, que procuravam
gerar concordéncia entre afirmagdes de textos biblicos e determinados achados
arqueoldgicos.®

Cabe ainda fazer mengio aos estudos antropoldgicos ou etnoldgicos de-
senvolvidos durante o século XIX e que parcialmente tiveram recepgio no cam-
po da pesquisa biblica. Tais estudos tinham o objetivo de mapear e analisar o
‘outro’ nio €uropeu em suas estruturas € mecanismos sociais e culturais, nio ra-
ras vezes buscando comprovar a superioridade racional da cultura ocidental cris-
td dentro de um paradigma da chamada antropologia evolutiva. Importante nes-
se contexto sio os estudos sobre o mito como forma literdria e suas variadas fun-
¢Oes sociais. Vdrios foram os pesquisadores com seus esfor¢os para superar um
enfoque evolutivo nesse ramo das ciéncias humanas, passando a reconhecer que
os povos em geral tém mitos como elementos fundantes de suas representagoes e
imagindrios (Detienne, 1998). Nessa perspectiva, para os que se movimentam
dentro daldgica do mito, essas narrativas sio verdadeiras e instituidoras de senti-
do, passando a ser referéncia para a condugio da vida pessoal e coletiva. Reconhe-
cer isso para as outras culturas foi um passo de maturagio da Antropologia, mas
havia a demanda de incorporar essa perspectiva na Teologia e nos estudos bibli-
cos.” Na chamada ‘escola da histéria das religies’, o alemio Herman Gunkel
(1862-1932) foi pioneiro em reconhecer em seus estudos sobre Génesis e Salmos

que essas narrativas biblicas apresentam muitos elementos mitoldgicos, delimi-

¥ Autores como Israel Finkelstein, Amihai Mazar e Neil Asher Silberman sio representativos da arqueoldgica
biblica critica contemporénea. Ver Finkelstein; Silberman (2003).
? Sobre essa questio aqui resumidamente apresentada ver Reimer (2017, p. 67-88) e Croatto (2001).
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tando-os como tais em termos de género literdrio e buscando o seu lugar vivencial,
bem como suas funcionalidades no contexto histérico (Gunkel, 1901). Os estu-
dos de Martin Dibelius sobre as formas literdrias do Novo Testamento e as anali-
ses de Rudolf Bultmann sobre o Jesus histérico e o Cristo da fé trouxeram essa
perspectiva para o campo dos estudos do Novo Testamento." Para esse tltimo, a
historicidade de Jesus estava envolta em estruturas literdrias de ordem mitica, as
quais deveriam ser desconstruidas para chegar ao ntcleo histérico num processo
de desmitologicagio. Instalou-se, assim, uma nova tensio no campo desses estu-
dos, que precisa ser levada a sério até como corretivo aos esfor¢os do historicismo
e da arqueologia para aferir credibilidade aos textos sagrados em termos de sua
historicidade. Isso também se aplica a textos como Génesis 1-11 ou Apocalipse
12-13, p.ex.

Para tais questionamentos obviamente se deve trabalhar com um conceito
de mito que classifica narrativas desse género na ordem de textos, que podem ser
expressio da cultura escrita e estar presentes também em culturas de oralidade
(Armstrong, 2005). Como construgdes historicas em determinado momento his-
tdrico, 0s textos mitolégicos pressupdem autores/as com determinados interes-
ses comunicativos. Uma das finalidades principais de tais narrativas ¢ a interven-
¢do social para instaurar a ordem social (nomia), os sentidos origindrios, a retroa-
limentagio de estruturas comunitdrias estabelecidas com eterno retorno ao #//ud
tempus, o tempo origindrio da narrativa instituidora de sentido." Quando se le-
vanta a pergunta: o que € ‘histérico’ no mito, a resposta primeira dever ser: o
mito surgiu em determinado momento histdrico. Nisso e ndo em seu contetido,
muitas vezes de natureza ficticia ou lendéria, reside a sua dimensio histérica. £
necessdrio fazer a distingdo fundamental entre ‘mundo do texto’ e ‘mundo dos
autores’, conforme preconizado por Paul Ricoueur (1988). Quando se aplica esse
conceito para textos biblicos, é evidente que hd uma tensio em uma escala maior,
porque pela acepgio do senso comum quanto ao termo ‘mito’ estarfamos lidan-
do com invengdes, lendas, inverdades, etc., o que colocaria em xeque a verdade

dos textos biblicos. Os mitos sio construidos, muitas vezes, com materiais distin-

10 Acerca dessas questdes ver Dibelius (1971) e Bultmann (1999).
' Maiores detalhes em Reimer (2017, p. 89-105), com indicagio de bibliografia.
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tos, incluindo elementos histéricos quanto a personagens, lugares, acidentes geo-
grificos, etc., podendo estes ser aproveitados para fins de reconstrugio histérica.
Mas para isso, quando na abordagem critico-histdrica de um texto biblico se tra-
balha com esse conceito, ¢ importante passar cada elemento do referido texto
pelo viés da critica e da divida quanto 4 dimensio histérica de elementos do con-
tetido, mantendo sempre no horizonte da andlise a pergunta pela finalidade origi-
nal do referido corpo literdrio em seu contexto histdrico origindrio.

Tal procedimento analitico, devidamente controlado por passos metodo-
16gicos, situa pesquisador/a e sua pesquisa no campo heuristico (cf. Ribeiro, 2009).
Outros elementos como a estética (a pergunta pelo belo) e a politica (a pergunta
pelo que é bom ou funcional)'* podem perfeitamente estar presentes no trabalho
exegético, mas nio devem obstruir o percurso heuristico na busca pela resposta a
pergunta: O que, afinal, é verdadeiro? O que ¢ histérico? Para tal, manter a dis-
tingdo metodoldgica e a classificagdo dos resultados é¢ componente fundamental
de procedimentos histdrico-criticos. Sobre o método histérico-critico podemos,

em suma, dizer com Wegner (1998, p. 17):

E um método histérico, em primeiro lugar, porque lida com fontes histéricas que,
no caso da Biblia, datam de milénios anteriores 4 nossa era. Em segundo lugar, por-
que analisa essas mesmas fontes dentro de uma perspectiva de evolugio histérica,
procurando determinar os diversos estdgios da sua formagio e crescimento até ter
adquirido sua forma atual. E, em terceiro lugar, porque se interessa substancialmen-
te pelas condigdes histdricas que geraram essas fontes em seus diversos estdgios evo-
lutivos.

Procuramos, a seguir, apresentar alguns passos metodoldgicos para uma

exegese histdrico-critica que considera também elementos interdisciplinares.

2 PASSOS METODOLOGICOS

A exegese histérico-critica e social de um texto biblico consiste de um con-
junto de passos metodoldgicos que devem ser exercitados na pesquisa. Aqui fare-
mos apontamentos basilares, indicando para discussdes sobre alguma referéncia

a textos biblicos e suas interpretagoes.

12 Ver Morin; Brigitte-Kern (2005, p. 77), que desenvolvem a relagio entre heuristica, estética e politica
como fundantes do paradigma moderno.
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2.1 Tradugio

No que tange a textos do Novo Testamento, recomenda-se tomar por base
o Novum Testamentum Graece, de Nestle e Aland (1994), e para o Antigo Testa-
mento a Biblia Hebraica Stuttgartensia (1987). Fundamentais sio os conheci-
mentos gramaticais adquiridos ao longo dos anos e o acesso a diciondrios e con-
cordincias para o trabalho preliminar de tradugio.

No esfor¢o da tradugio, a escolha das palavras ¢ significativa para a inter-
pretagdo e compreensio do texto, sendo que as tradugdes em portugués ou em
outras linguas muitas vezes evidenciam pressupostos teoldgicos, histdricos e ideo-
l6gico-hermenéuticos. Por isso, deve-se permanecer o mais préximo do texto ori-
ginal com seu fluxo narrativo, muitas vezes estranho para nés em outro contexto
cultural e linguistico. O cotejamento das tradugdes no verndculo pode ser um

apoio, mas nio deve ser o fator decisivo na tradugio de certos termos.

2.2 Anilise Textual

Este passo metodoldgico na andlise de um texto consiste basicamente em
perceber se existem diferengas entre os vdrios manuscritos que transmitiram o
texto e compreender as mesmas, para entdo poder avaliar as variantes existentes e
decidir por uma delas, como sendo a que apresenta maior probabilidade de cor-
responder ao texto original (Wegner, 1998, p. 39). O pressuposto, como na tra-
dugio, ¢ o conhecimento da lingua grega, no caso de textos do Novo Testamen-
to, e da lingua hebraica, no caso de textos do Antigo Testamento, bem como de
uma boa experiéncia na lide com o aparato critico que contém os sinais de altera-
¢do na transmissio de texto e as siglas dos manuscritos. Como critérios para a
decisio, considera-se também o periodo em que as cépias foram feitas e por quais
regides os textos tiveram seu percurso de transmissao. Este ¢ um trabalho minucio-
so e que demanda muito conhecimento e dedicagdo, que influenciard a definicio
da tradugio.

Aqui é importante destacar que, em casos de hapaxlegomena, termos que
aparecem apenas uma vez no respectivo cinone, ¢ imprescindivel o trabalho ex-
tratextual, buscando por outras fontes do mesmo perfodo em que o texto analisa-

do foi escrito, o que deve ser aprofundado, entdo, no item Andlise Histérica e de
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Contetdo. Sem isso pode-se incorrer em equivocos histdricos e culturais, deixan-
do-se guiar apenas por um ‘senso comum letrado’, apresentado na histéria da inter-

pretagio do texto analisado por meio dos comentrios biblicos, principalmente.

2.3 Anilise Literdria, da Redagio e das Formas

A anilise literdria de um texto visa perceber a delimita¢io da unidade lite-
rria, sua estrutura e as partes que a compdem, sua integridade literdria (coesio
ou rupturas) e o uso de fontes literdrias (Wegner, 1998, p. 84-89; 122-126). Sua
fungio é clarear se o texto forma uma unidade coesa em termos de contetido e de
construgio. A andlise da redagdo objetiva perceber e compreender a histéria da
redagio que o texto carrega em si e 0s interesses autorais em transmitir e fixar por
escrito narrativas e testemunhos que, em muitos casos, circulavam oralmente. A
andlise da forma da comunicagio por escrito ocupa-se em compreender intenci-
onalidades que estdo presentes na transmissio por meio de um especifico género
literdrio, bem como o Sitz im Leben no qual a narrativa (oral e ou escrita) foi
repetida, transmitida e ensinada, sendo ele considerado como “situagio geratriz
do texto”?. Destacamos que o Sitz 7m Leben nio equivale simplesmente ao con-
texto histdrico em que o texto foi escrito, mas se refere as diversas situagoes de
vida em que ele foi (re)vivido, seja em espago littrgico, missiondrio, de ensino e

meditagdo, e nesse sentido pode ser tratado como ‘lugar vivencial’.

2.4 Anilise Histérica e de Conteudo

Caracteristica central nesse passo metodoldgico ¢ a identificagdo do “eixo
em torno do qual gravita o assunto do texto” (Wegner, 1998, p. 260), isto ¢, o
tema central e seus subtemas, bem como a capacidade de perceber se esse eixo
implica ou mapeia situagdes de conflitos e perspectivas de solugdo. Para desco-
brir esse eixo, é preciso considerar o conjunto de uma pericope dentro do contex-
to literdrio-estrutural maior para destacar o cardter sintético-integrativo das par-

tes do conjunto literdrio em andlise."*

3 Wegner (1998, p. 172). Ver também Berger (1998). Para andlise de textos especificos, essa obra de Berger
serd de grande valia.
Y Ver as informagoes em Wegner (1998, p. 259-269).
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O trabalho de anilise seméntica dos termos principais dentro da pericope
¢ fundamental para o seu entendimento. Aqui se recorre a consulta a dicionérios,
verbetes, monografias e artigos académicos e obras gerais sobre os temas.

Na busca pela reconstrugdo do lugar histérico de surgimento do texto e de
sua transmissao origindria, ¢ importante desvendar aspectos geopoh’ticos ou aspec-
tos socioculturais do entorno do texto em estudo. Isso, contudo, nio deve ser uma
imposigio metodolégica, mas o préprio texto com seu ‘eixo’ temdtico ou género
literdrio deve demandar tais estudos. Por vezes haverd a necessidade de abordagens
mais de cunho juridico, quando, por exemplo, se tratar de um texto sobre a lei da
hospitalidade (Jz 19) ou a lei do levirato (Rute) ou ainda o perdio de dividas
(Dt 15,1-11; Lv 25,35-38; Mt 6,12; 18,23-35)". O tipo de texto e seu contetdo
haverdo de demandar os instrumentos de pesquisa histérica a serem utilizados.

Por isso, mesmo que o método histdrico-critico ndo contemple em suas
premissas e seus pressupostos tedricos alguns intrumentais e categorias analfti-
cos, como p. ex. género para analisar rela¢es especificas de poder entre homens e
mulheres em quaisquer sociedades e culturas patriarcais, ele ndo impede seu uso.'¢
Alis, exige-o a fim de melhor compreender o texto em seu contexto e contetido,
bem como a sua histdria interpretativa. Trata-se, pois, de processos de problema-
tizagdo e complexifica¢do de pesquisas no esforgo de visibilizar aquelas/es que
sdo historicamente inviabilizadas/os pelas narrativas, nio raras vezes tendentes a
empoderar a perspectiva patriarcal. Da mesma forma, mesmo que o método nio
pressuponha referenciais tedricos da narratologia'/, a exegese de textos pode ser
com eles enriquecida, seja na andlise de personagens, das presengas/auséncias de
vozes/palavras, bem como nas dissonincias ou plurivocidades de enunciados num
mesmo texto.

Assumimos, portanto, que os passos metodoldgicos histérico-criticos po-

dem absorver contribui¢des oriundas de outras dreas ou campos de conhecimen-

15 Acerca dos aspectos juridico-legais a serem abordados em tais pesquisas, com utilizagio também do método
histérico-critico, ver Reimer; Richter Reimer (1999).

1¢ As contribui¢oes metodoldgicas acerca da categoria analitica de género, utilizada junto com os passos
metodoldgicos histérico-criticos, estdo bem elaboradas e exercitadas em Schiissler Fiorenza (2009);
Schottroff; Schroer; Wacker (2008). Um exercicio dessa interdisciplinaridade que o método histérico-
-critico permite pode ser lido em Richter Reimer; Souza (2019).

7 Ver obra bdsica de Marguerat; Bourquin (2009).
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to de forma a contribuir mais profunda, critica e interdisciplinarmente para a

exegese de textos biblicos.

2.5 Anilise Teolégica

Todo o trabalho exegético de cunho histérico-critico incluir, para seu uso
e finalidade no campo da Teologia, uma andlise das projegoes ou propostas teold-
gicas nos respectivos textos. Trata-se de perceber e compreender como o texto
em estudo fala sobre Deus e sua agdo no mundo. Esses aspectos teoldgicos, den-
tro da metodologia proposta, devem ser lidos como expressio comunicativa dos
textos em estudo para dentro do seu contexto origindrio. Trata-se aqui nio de
simplesmente elencar ou pingar tais elementos teoldgicos como elementos funcio-
nais a teorias ou doutrinas teolégicas correntes na atualidade, mas buscar verifi-
car as provdveis intencionalidades comunicativas em termos de intervengio social
por meio dos referidos textos em seu contexto. A partir daf pode-se inferir em sua
relevincia e atualidade para hoje ou nio.

Dentro dessa l6gica, ¢ importante levantar a pergunta se o enunciado teo-
légico no respectivo texto apresenta elementos de libertagio ou elementos que
configurem estratégias de dominagio e de subjugagio. Aqui obviamente estare-
mos entrando no campo das hermenéuticas, que tém suas premissas e pressupos-
tos por vezes sintonizados com defini¢des de determinados argumentos religio-
sos ou eclesidsticos. O cuidado que se deve ter é nio subordinar o trabalho histé-

rico-critico e social a esses pressupostos teolégicos ou dogméticos!

CONCLUSAO

Apresentamos alguns resultados da pesquisa realizada sobre o método his-
térico-critico, tecendo algumas consideragdes histéricas, com destaque de alguns
protagonistas na construgio desse método, para situar seu contexto e desenvolvi-
mento. Também apresentamos sinteticamente alguns apontamentos sobre pas-
sos metodoldgicos de uma exegese histdrico-critica. Buscamos demonstrar como
o método contribui para o descortinamento e a compreensio de textos biblicos,
destacando sua relevincia para a andlise textual, redacional, literdria e histérica, e

defendemos que ele tem abertura para trabalhos interdisciplinares. Isso, contu-
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do, s6 ¢ possivel por meio da prépria abertura da/o exegeta que busca por esse
descortinamento de realidades, na medida em que o método convida a adentrar o
texto para compreender o mundo em que foi escrito, abre horizontes interpreta-
tivos e teolégicos, pois situa o texto em seu contexto religioso, geopoh’tico, eco-
ndémico e sociocultural.

Compreendemos que o trabalho da exegese histdrico-critica deve situar-se
fundamentalmente no campo heurfstico, isto ¢, na busca intensa por aquilo que
¢ a dimensio histérica. Hermeneuticamente, ¢ vital ndo aprisionar o texto a uma
‘verdade’ preestabelecida, geralmente de cunho dogmatico e sobreposta ao texto.
O trabalho metodolégico cientifico nio prescinde da decisio hermenéutica e teol6-
gica no processo da interpretagdo. Assim, mesmo descobrindo o mundo do texto
em detalhes exegéticos significativos, a op¢do da/o exegeta ainda pode retroceder
aos pressupostos desenvolvidos em determinado contexto teoldgico, afirmando-
0s mesmo contra o texto e os descortinamentos possibilitados por meio do méto-
do histérico-critico.

Neste estudo foi possivel perceber que a metodologia histérico-critica e
social contribui para a percep¢io de que a materialidade e a objetividade devem
estar no horizonte do trabalho exegético e histérico-critico, no sentido de que os
proprios textos biblicos, embora sempre imbuidos de intencionalidades teoldgi-
cas, devem ser depurados para ser tomados como fontes adicionais para a recons-
trugio histdrica. Nos procedimentos metodoldgicos existem sempre razdes de
ordem hermenéutica que se interpdem ou sobrepdem aos resultados. No fundo,
o dilema entre a politica e a heuristica nio estd resolvido, continuando a ser um
campo de tensdo em todos os trabalhos nessa drea do conhecimento.

O método histérico-critico foi sendo forjado e aplicado em meio a confli-
tos e tensdes de ordem institucional. O dilema continua no presente nio sé do
ponto de vista dos seus criticos, mas também dos seus usudrios/as. Para uma efe-
tiva reconstrugio histdrica dos textos sagrados importa fazer a leitura heuristica
que supera as limitagdes politico-institucionais e ideolégico-culturais. Isso pode
abrir portas e horizontes para um mais significativo conhecimento histérico e
critico de nossas proprias tradiges em atitude ecuménica com tradigoes das quais

também procedemos.
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A SINAGOGA DAS MULHERES:
Andlise histdrico-critica feminista de Atos 16,11-15.40'

INTRODUCAO

Este estudo exegético e literdrio de Atos dos Apdstolos 16,11-15.40 busca
ser uma contribuigdo para ampliar os horizontes sobre a compreensio do texto
em seu contexto literdrio e histérico-social maior. A partir de abordagem heurfs-
tica e de perspectiva pautada teoricamente pela hermenéutica feminista da liber-
tagio, busca-se também ressaltar a probabilidade histérica da existéncia de uma
sinagoga de mulheres junto ao rio na cidade macedénica de Filipos. Com base no
género literdrio da pericope e de seus hapaxlegomena somos desafiados a adentrar
os indicios para compreender seu significado para a histéria de mulheres no con-
texto histdrico e sociocultural do mundo do texto. No conjunto, concentramo-
nos na andlise para entender o trabalho realizado pelas mulheres, o espago no
qual estavam reunidas por ocasido da agio missiondria paulina, bem como o sig-
nificado teoldgico da confissio de Lidia e do batismo dela e de sua casa e o sentido
mais amplo do termo ‘casa’ neste texto.

A exegese historico-critica e social de um texto biblico® consiste de um con-
junto de passos metodolégicos que serdo exercitados a seguir. Problema e per-
gunta centrais resumem-se a como melhor compreender a atuagio de Lidia e seu
grupo de mulheres em termos econ6émicos, religiosos e politico-sociais, bem como
a atuagdo de Paulo e Silas junto a esse grupo num espago especifico na colonia
romana de Filipos. Para melhor oferecer resposta(s) a essa questio, perpassamos

o trabalho heuristico com perspectivas da hermenéutica feminista de libertagio.

! Publicado como artigo na revista Teoliterdria (v. 12, 2022), aqui adaptado para esta publicagio.

* Para estudo da histéria e do desenvolvimento desse método exegético recomendamos a leitura do dossié
“Métodos Histérico-Criticos de Interpretagio Biblica: avaliagdo e perspectivas” em Estudos Teoldgicos
(2019).

27



Ivoni Richter Reimer & Haroldo Reimer

A partir de indicios textuais e com base no género literdrio préprio da pericope,
realizamos a andlise semAintica com recurso da intra-, inter- e extratextualidade
para compreender o texto em seu contexto socio-histdrico. O texto grego forne-
ceu-nos os elementos para a andlise necessdria, tecida com base em pesquisa bibli-
ogréfica e inscricional, o que permitiu observar também a histéria interpretativa
do texto. Nela também percebemos que o método para construir um processo
de compreensio nio prescinde da decisio epistemoldgica, ideoldgica e herme-
néutica.

A estrutura do artigo segue alguns principais passos do método histérico-
-critico, destacando no seu desenvolvimento os referenciais tedricos necessirios,
bem como os resultados em construg¢io e alcangados. Com o resultado alcangado
queremos contribuir com estudos e abordagens interdisciplinares da relagio en-
tre literatura sagrada, histéria e teologia com base epistemoldgica, construida dia-

logicamente com outras dreas de conhecimento e de maneira critica construtiva.

1 TRADUQAO INICIAL DE ATOS 16,11-15.40

Para a primeira tradugio literal do texto, tomamos por base o Novum Tes-
tamentum Graece, na 27. ed. de Nestle e Aland (2001) e o diciondrio de Taylor
(2000), juntamente com os conhecimentos linguisticos adquiridos ao longo dos

anos. Propomos o seguinte:

11 Ora, tendo partido de Tréade, percorremos em curso direto para Samotraque; no
dia seguinte, para Nedpolis 12 e dali para Filipos, que ¢ primeira da parte da Macedo-
nia, cidade, colonia. Ora, estivamos nesta cidade, permanecendo alguns dias. 13 E
no dia dos sdbados, saimos fora da porta perto do rio, onde pressuptinhamos uma
prosembf’; e tendo nos sentado, faldvamos as mulheres que estavam reunidas. 14 E
uma mulher com nome Lidia, porfyrdpolis da cidade de Tiatira, temente a Deus, ou-
via; dela o Senhor abriu o coragio, para estar atenta as coisas faladas por meio de
Paulo. 15 Como, porém, foi batizada e a dikos dela, admoestava, dizendo: “Se julgas-
tes que eu sou fiel ao Senhor, tendo entrado em minha casa, permanecei”. E nos
forgou. [...] 40 Ora, saindo da priso, entraram para a [casa de] Lidia e vendo, admo-
estaram os (as) irmaos(ds) e safram.

O texto apresenta dois hapaxlegomena (termos que aparecem apenas uma
vez) do Novo Testamento, que dificultam a tradugio e por isso merecem desta-
que: a) o termo porfyrdpolis, que serd analisado nos itens sobre redagio, historici-

dade e contetido; b) o termo proseuche, que, apesar de aparecer em virios textos
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no Novo Testamento (ver At 1,14; 2,42; 3,15 10,4; 12,5; 16,13.16), também serd
ali analisado. Para esses termos usaremos a transliteragio até a tradugio final. Ve-
jamos como o texto ¢ traduzido em algumas versdes em portugués, espanhol e

alemio.

Algumas Tradugoes Biblicas em portugués e alguns destaques

Selecionamos algumas versdes biblicas com base em sua representativida-
de confessional: Biblia Sagrada (BS), Biblia na Linguagem de Hoje (BLH), Biblia
do Centendrio das Assembleias de Deus (BCAD), Biblia Sagrada, Edi¢io Pasto-
ral (BSEP), Nova Biblia Pastoral (NBP), Biblia Sagrada, Vozes (BSV), Biblia Sa-
grada de Aparecida (BSA), Biblia Tradugio Ecuménica (TEB), Biblia Tradugio
Brasileira: Introdug¢des Académicas (BTBIA), La Biblia ISHA (BISHA), Bibel
in gerechter Sprache (BGS). A comparagio entre as tradugdes indica para seme-
lhangas e diferengas, também de significados e inclusio de termos.

A escolha das palavras no esforgo da tradugio ¢ significativa para interpre-
tagdo e compreensio do texto e evidencia pressupostos teoldgicos, histéricos e
ideolégico-hermenéuticos. Destacaremos a anélise de trés termos: dzkos (16,15),
porfyrdpolis (16,14) e proseuché (16,13.16), centrais para a compreensio histéri-
co-critica do conjunto.

Os pressupostos acima mencionados aparecem na tradugio de dzkos para
“familia” por ocasido do batismo (BSEP, BSA, BSV, BISHA), e sua representati-
vidade maior situa-se em versoes catdlicas. Nesse mesmo quesito, a tradugio “com
os da sua casa” (NBP), “também as pessoas em sua casa” (BGS) “e as pessoas da
sua casa” (BLH) nio restringe o significado ao circulo nuclear da familia, o mes-
mo sucedendo com a tradugio literal “ela e (toda) a sua casa” (TEB, BCAD, BS).
As duas tltimas tradugdes tém sua maior representatividade protestante, evangé-
lica e ecuménica. H4 de se perguntar em que implicam e o que pressupdem essas
tradugdes. Seria uma forma de maior ou menor literalidade e fidelidade ao texto?
Ou trata-se de expressio de sua prépria doutrina e, assim, as tradugdes atuam
mais no campo politico do que heuristico?

O segundo termo — porfyrdpolis — ¢ traduzido por “vendedora de parpu-
ra” (BS, BCAD, BSV, BTBIA), “comerciante de purpura” (BSEP, TEB, NBP),
“negociante de purpura” (NSA), “vendedora de las purptreas” (BGS) e “vendia
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roupas finas” (BLH), “vendia tecidos finos de cor purpurea” (BISHA). Todas as
tradugdes pressupdem que se trata de venda, comércio, negdcio de purpura ou
produtos de cor purptrea. A questio que se coloca é: qual teria sido a base para as
tradugoes desse hapaxlegomenon biblico? O que as tradugdes expressam em ter-
mos sociais, étnicos e econOmicos?

O terceiro termo — proseuché — ¢ traduzido como “lugar de oragio” (BS,
BCAD, BLH, TEB, BSA, BSV, NBP, BTBIA), “onde parecia haver oragio”
(BSEP), “ali se reuniam os judeus para orar” (BISHA), “sinagoga” (BGS). A maio-
ria das tradugdes opta por “lugar de oragdo”. Apenas a GBS traduz “sinagoga”, e
BISHA identifica o lugar com uma prética de oragio judaica. Perguntamos: visto
ser essa a unica vez no Novo Testamento em que aparece o termo prosexché como
um lugar e ndo como uma prdtica religiosa, qual teria sido a base para a tradugio
majoritdria como “lugar de ora¢io”? Quais sio os pressupostos e as consequénci-
as dessa tradugio para a compreensio do fendmeno religioso, seus lugares, suas

préticas e acessibilidade?

2 ANALISE TEXTUAL DE proseuché e éikos

A andlise textual, um passo metodoldgico na anilise histérico-critica, con-
siste basicamente em perceber se existem diferengas entre os virios manuscritos
que transmitiram o texto grego e compreender essas diferengas para entio poder
avaliar as variantes existentes e decidir-se por uma delas, como sendo a que apre-
senta maior probabilidade de corresponder ao texto original (Wegner, 1998, p.
39). O pressuposto minimo para essa andlise ¢ o conhecimento da lingua grega e
do aparato critico que contém os sinais de alteragdo na transmissao de texto, as
siglas dos manuscritos, etc. Para a decisio consideram-se critérios internos (tex-
tuais) e externos (datagdo do manuscrito, origem, representatividade regional,
circula¢do). Aqui analisamos apenas esses dois termos, pois sdo centrais para nos-
so estudo e porque o termo porfyrdpolis nio apresenta nenhuma variante em seu
processo de transmissao.

Para a expressio enomidzomen proseuchén (“pressuptinhamos uma proseu-
ché”16,13) existem trés variantes, que se referem ao verbo com algumas mudan-

¢as de conjugagdo, mas permanecendo a mesma raiz, sendo que nio afetam o
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conjunto de seu significado, principalmente porque nenhuma versio indica al-
guma mudanga em relagdo ao termo proseuché. Para a decisio, critérios externos
fazem considerar a maior fidelidade do texto alexandrino (Unciais®* ALEF, A, B,
C, PSI, Mintsculas* 33 e 81) na cdpia dos textos existentes, visto que o Uncial
ALEF, importante para Atos dos Apdstolos, e a tradugio copta bodirica reme-
tem aos séc. II-I1I e s3o, portanto, os mais antigos e que tiveram ampla circulagio
na transmissio do texto.’ Portanto, em se referindo a proseuché, em termos textu-
ais e sua representatividade geografica, o texto foi transmitido unanimamente,
sem tentativa de inser¢do ou exclusio de palavras para explicar ou apagar o seu
uso e significado. Isso é relevante para a andlise histérica e de contetido. Além dos
critérios externos, também critérios internos de coesio gramatical nos fazem op-
tar pela versio transmitida por Nestle-Aland (2001): toda a pericope, que é a pri-
meira do ‘Fragmento N6s” em Atos®, estd formulada na primeira pessoa do plu-
ral. A andlise histérica e de contetido justificard essa escolha por causa da dinimi-
camissiondria do grupo paulino. A versio pela qual nos decidimos é: “onde pres-
supunhamos uma proseuché” ou “onde julgdvamos haver uma proseuche”. Esse
termo serd analisado na critica histérica e de contetido, e com isso tomaremos a
decisio para a tradugio.

No versiculo 15, o termo dzkos, usado duas vezes, recebeu uma variante
apenas em seu primeiro uso: o Uncial ocidental D e poucos outros (nio mencio-
nados), as tradugdes coptas nos dialetos saidico e bodirico, além da tradugio no
dialeto w acrescentam o termo pds (“toda”) antes de dikos: “e toda a casa dela”.
Uma das caracteristicas da Uncial D (séc. V-VI) ¢ colocar palavras como acrésci-
mos (Koester, 2005, p. 28) a fim de harmonizar o texto também em fungio de
outras passagens biblicas (Wegner, 1998, p. 43) (p. ex. At 11,14). O texto eleito
por Nestle-Aland tem maior representatividade quantitativa e geopolitica, sendo

que o texto alexandrino — aqui especificamente os Papiros 45 e 74, Unciais ALEF,

? Uncial ¢ o termo dado para os cddigos/manuscritos gregos escritos em letras maitsculas, escritas sobre
pergaminho, sendo que os mais antigos sio do século IV. Ver Nestle-Aland (2001, p. 16*-22*, 684-720).

* Mintsculos é o termo que se refere aos manuscritos gregos escritos em letras minusculas, datados a partir
do século IX. Conferir a mesma referéncia da nota anterior.

> Acerca desses critérios, ver Paroschi (2010, p. 84). Em relagdo as caracteristicas do texto ocidental ver
Vielhauer (2005, p. 411-413) e Wegner (1998, p. 43).

¢ Acerca disso ver no item da Anilise Literdria ¢ da Redagio abaixo.
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A, B - ¢é reconhecido como mais fiel na cdpia dos originais antigos, o mesmo
valendo para os Minusculos 33, 81, 1175. Alids, esses sio os mais importantes
manuscritos para a transmissio de Atos dos Apdstolos e permitem avaliar sua
qualidade e representatividade como muito boas.” Como critério interno, vale-
mo-nos da versio mais curta e em si clara, que serve como base para outras
versoes mais explicativas, além de questdes de contetido, a serem analisadas mais
adiante. Permanecemos, pois, com a versio: “e a casa dela”.

A anilise textual dos termos proseuché e dikos demonstrou a existéncia de
variantes que, contudo, nio resistiram aos critérios externos e internos aplicados.

O conteddo dos termos serd analisado mais adiante.

3 ANALISE LITERARIA, DA REDACAO E DAS FORMAS

A anilise literdria de um texto visa perceber a delimita¢do da unidade lite-
rria, sua estrutura e as partes que a compdem, sua integridade literdria e o uso de
fontes literdrias (Wegner, 1998, p. 84-89, 122-126). Sua fungio ¢ clarear se o tex-
to forma uma unidade coesa. A andlise da redagdo tem por objetivo perceber e
compreender a histéria da redagio do texto e os interesses autorais em transmitir
e fixar, por escrito, narrativas e testemunhos. A andlise da forma da comunicagio
por escrito ocupa-se em compreender intencionalidades presentes na transmis-
sio por meio do género literdrio, bem como o Sizz im Leben no qual a narrativa
(oral e escrita) foi repetida, transmitida e ensinada, sendo ele a “situagio geratriz
do texto™. A anilise literdria e redacional observari estilo, contetdo e a inser¢do
da pericope no conjunto de Atos dos Apdstolos (estrutura).

Atos dos Apéstolos é uma obra com caracteristicas singulares, mesmo ten-
do algumas familiaridades com géneros literdrios da Antiguidade. As prdxeis
(“obras”, “atos”) de homens famosos como Alexandre, o Grande, contavam seus
feitos com o objetivo de assegurar sua memoria. Tais obras buscavam intervir

socialmente com a construgio de valores e garantir as memorias do referido he-

7 Apresentagdo e informagdes acerca dos manuscritos e das tradugdes ver em Koester (2005, p. 23-34).

$ Esse Sitz im Leben ndo é sindnimo de ‘contexto da escrita’, mas pressupde o uso de seu contetdo transmitido
em forma oral e escrita, seja na missdo, na catequese, nas disputas entre diferentes grupos missiondrios e
evangelisticos, etc. (Wegner, 1998, p. 172).
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réi/lider. Penner (2003, p. 02-21) e Norelli (2015) apresentam o seguinte Estado
da Questio do género literdrio maior de Atos: prdgmata (séc. XVII), monografia
histdrica e bistoriografia apologética (séc. XX) e epopeia (séc. XXI). As pesquisas,
respeitando as divergéncias entre si, reconhecem que o objetivo principal da obra
€ra apresentar convincentemente, com 0Ss recursos literdrios e dinimicas retdri-
cas da época, os inicios da histéria do cristianismo naquele contexto geopolitico e
religioso. Central é que a narrativa, por meio do testemunho oral e da tradigio,
confere status de verdade histdrica para seu contetido.” Projeta-se um consenso
de que a obra missiondria ¢ iniciada e acompanhada por Deus por meio do Espi-
rito Santo, que convoca e capacita homens e mulheres para o trabalho de evange-
lizagdo, misso e organiza¢io de comunidades cristds. Para a andlise optamos pela
datagdo da escrita de Atos dos Apdstolos nos tltimos anos do século I, apds a
escrita do Evangelho de Lucas™.

Trata-se, enfim, de uma obra literdria e redacionalmente complexa, riquis-
sima em termos geopoliticos e em contetidos religiosos, sendo recomendada tam-
bém para estudos de quem se interessa por géneros literdrios e histéria da Anti-
guidade. O livro de Atos, como obra complexa e minuciosa, contém muitos gé-
neros literdrios menores', como conversio e batismo, exemplos, fenémenos e
visoes teofinicos, oragio, itinerdrios vinculados com agio missiondria, biografia
antiga, etc.

Em termos de estrutura literdria, a pericope de Atos 16,11-15.40 consta no
contexto da passagem geopolitica da missio paulina da Asia Menor (15,41-16,11)
para a Maced6nia (16,11) no 4dmbito da segunda viagem missiondria, logo apds a
narrativa e as decisdes do Concilio de Jerusalém (15,22-35). O que marca essa
mudanga é At 16,1, e a mudanga de cendrio foi anunciada por meio de uma visao
(hérama 16,9-10) ainda em territério da Asia Menor, em Troade, cidade portus-
ria no Mar Egeu. Em género literdrio na forma de itinerdrios informa-se que dali
partiam navios que, de forma mais rdpida do que a pé ou com animais de carga

pela estrada Via Egnatia, passavam pela ilha de Samotricia e atracavam em Ned-

? Esse assunto ¢ trabalhado em Byrskog (2003, p. 257-284), Richter Reimer (1992/1995).

1% Propostas de datagdo, autoria e lugar de redagio ver em Richter Reimer (1992/1995), Penner (2003),
Norelli (2015), Vielhauer (2005) e Koester (2005), entre outros.

' A esse respeito ver Wegner (1998, p. 183-218), Berger (1998, p. 76-78, 280-289).
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polis (atual Kavala), marcando a chegada 4 Macedénia."? Dali, pela Via Egnatia,
seguia-se até Filipos, uma cidade préxima ao litoral. Essa, pois, ¢ uma mudanga
geopolitica e topogrifica importante na delimitagio da pericope e na estrutura
literdria de Atos: a missao adentra novos espagos, outros territdrios e tece relagoes
com outros povos, outras culturas, etnias e realidades.

Uma nitida diferenga narrativa acontece entre os versiculos 9 e 10, que se
mantém até 16,18: ¢ a mudanga do uso da 32 singular para a 12 pessoa plural.
Quem narra os eventos que se baseiam na visio que Paulo teve, a qual fundamen-
tou a partida imediata para a Maced6nia, ¢ a pessoa “nés”, o que serd analisado
adiante.

Outro elemento para a delimita¢io da pericope ¢ a mudanga de persona-
gens, de cronologia e de contetido (Wegner, 1998, p. 86). No caso, Atos 15 estd
centrado nas discussoes que conduziram ao Concilio de Jerusalém e seus resulta-
dos, e ali atuam apdstolos, presbiteros e missiondrios homens. Fora desse contex-
to, realizando aquilo que foi estabelecido pelo Concilio para a missio gentilica,
em 16,1 aparece uma mulher an6nima, mie do discipulo Timéteo, caracterizada
como “judia fiel”, casada com um grego. Aqui hd indicios de casamentos mistos,
cujos filhos nio eram circuncidados; quando Paulo e Silas chegaram a Listra, Ti-
méteo jd era discipulo que missionava na regido de Derbe, Listra e Iconio na pro-
vincia romana Galdcia (atual Turquia). Como vinculo entre espagos, lugares e
tempos permanece o personagem Paulo, que faz a ligagio com o Concilio, mas
aparecem novas personagens: Timéteo, Barnabé e Silas, que acompanham Paulo
a Maceddnia.

Geopoliticamente, a primeira grande parada missiondria é Filipos, colonia
romana (16,12), e “nesta cidade permanecemos alguns dias”. Aqui, ao lado de
Paulo, a principal personagem ¢ Lidia (16,14). Na préxima pericope, narrada em
“nds”, a personagem principal ¢ a escrava pitonisa e seus senhores (16,16ss)."”
Fazendo parte da moldura estrutural que tem Lidia como figura central, também

sdo acrescentados outros personagens, vinculados a autoridades (archontes) do

12 Ver acerca do itinerdrio e das vias maritimas e terrestres em Richter Reimer (2012) bem como o mapa em
https://www.jw.org/pt/publicacoes/biblia/nwt/apendice-b/mapa-expansao-do-cristianismo/.

3 Andlise dessa pericope ver em Richter Reimer (1992, p. 162-200; 2022, p. 165-166.180-181) com
bibliografia.

34



Exegese e Hermenéutica de textos biblicos

Império Romano (pretores, carcereiro, oficiais de justi¢a), oponentes de Paulo e
Silas.

O recurso comunicativo e o contetido central que fundamentou a viagem
missiondria para a Macedonia foi a viso, elemento literdrio e fenomenoldgico
importante para o livro de Atos dos Apdstolos. Os desdobramentos da visio e das
decisdes conciliares sdo, aqui, 0 antincio do evangelho por meio de Paulo, a con-
versdo e o batismo de Lidia e sua casa. Na constru¢io desse contetdo central,
importantes caracteristicas sio tempo, lugares e prdticas explicitados para apre-
sentar Lidia e sua casa, condensadas num sé versiculo: dia de sibado, fora da por-
ta/do portio da cidade, perto do rio, mulheres reunidas, falar e proseuche (16,13).

Entre 16,15-16 verifica-se mudanga de lugar e de personagem: Da casa de
Lidia, Paulo e Silas foram novamente para a prosenché, e houve um encontro com
a escrava pitonisa, que tinha virios senhores. Aqui, o assunto central sio o anin-
cio da pitonisa (16,17) e a agdo exorcistica de Paulo (16,18), que termina com
tumulto e consequente repressio das autoridades (16,19ss').

Portanto, At 16,11 marca especificamente a mudanga topogrifica da Asia
Menor para a Maceddnia, sendo que Lidia e sua casa (16,14) caracterizam a mu-
danga de personagens. Os espagos de referéncia sio a cidade-colonia Filipos, a
proseuché e a dikos “casa” de Lidia. Em termos cronoldgicos, centrais sio o sibado
e os vérios dias em que o grupo de missio ali permaneceu. Assim, At 16,11-15 ¢
unidade bem delimitada, fazendo parte, porém, do conjunto maior de 16,9-40.
O trabalho redacional teve relevincia por manter a coesio pés-conciliar, influen-
ciando decididamente o desenvolvimento das decisoes ali firmadas, com desta-
que para a missio paulina. Esse trabalho redacional pode ter contado com a con-
tribui¢do de vdrias pessoas, de virios tempos e lugares. A composigio final consi-
derou tradi¢des, oralidades, transmissoes, fragmentos escritos, comunidades com
seus problemas e vocagoes especificas, enfim, porta-vozes multiplos, cujo interes-
se centrava-se no servico das ekklesiai “igrejas” no testemunho do ressurreto pre-
sente nas comunidades (At 1,8-11). Criatividade e fidelidade andavam juntas nesse

trabalho redacional, de interpretagio e de testemunho elaborado (Wegner, 1998,

xegese e interpretacio dessa narrativa ver em Richter Reimer .
14 Exeg terpretagio d t Richter R 2012
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p. 123-24) com vistas ao convencimento e ao fortalecimento da fé e da comu-
nhio (Selvatici, 2005).

O género literdrio mudou significativamente em termos de quem narra o
que foi vivenciado (“nés”) e caracteriza uma narrativa da primeira conversao cris-
td na Macedoénia. No todo, trata-se de ‘itinerdrio missiondrio plural de conver-
s30’. No conjunto de Atos, hd cinco pericopes que sio narradas no plural “néds”,
que nomeamos de ‘Fragmento Nés’: At 16,10-17 (Filipos); 20,5-15 (Troade);
21,1-18 (Cesareia de Filipe e Jerusalém); 27,1-37 (rumo a Itdlia); 28,1-15 (Malta,
viagem e Roma)." Essas pericopes podem ter atuado como testemunho praxio-
16gico para conferir maior veracidade e legitimidade apostdlico-missiondrias as
ekklesiai naqueles contextos no final do século I (Vielhauer, 2005, p. 417). Sio
pericopes situadas na segunda e terceira viagens missiondrias e que apresentam a
missio cristd paulina e conflitos dela decorrentes, que envolvem autoridades ro-
manas, religiosas judaica e artemisia. Em termos geopoliticos, elas estio vincula-
das ao Mar Egeu (Richter Reimer, 2012) e tratam de um longo itinerdrio, consi-
derando-se as condigoes de viagens naquele tempo. No centro dessa regido estio
Troéade (16,8.11; 20,5) e Filipos (16,12; 20,6), o que também pode ser indicio
significativo para o lugar da redagio.

O interesse redacional lucano foi registrar atividades missiondrias paulinas
e afundagio de ekklesiai naquela regido, como expressio da agio do Espirito Santo
e suas manifestagdes (ver At 1,8; 16,9-10). Na apresentagio do itinerdrio missio-
ndrio foram registradas ilhas famosas da Antiguidade greco-romana, tendo como
elo a comunidade no noroeste da Asia Menor, em Troade (ver 20,7-8). O género
literdrio ¢ um itinerdrio narrativo de missio e conversio, cujo Sitz im Leben estd
vinculado ao trabalho missiondrio paulino, seus desafios, dificuldades e sucessos,
na perspectiva de Atos, bem como a divulgagio dessa missio, seus sucessos e difi-
culdades. O contexto literdrio da pericope apresenta conflitos politico-religiosos
complexos e violentos em torno dessa agio missiondria, resultando em persegui-
¢do, flagelos e prisio para Paulo, que contava com a protegio de Lidia (ver Rm
16,2 Febe) e a solidariedade da comunidade em Filipos (ver Fp 4,10-16) (Richter

' Detalhes ver em Vielhauer (2005, p. 415-423) e Koester (2005, p. 52-55). Acerca desse “Fragmento N6s”
temos estudo em andamento.
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Reimer, 2024). Além disso, em relagio a intencionalidade redacional, é inquestio-
ndvel o interesse em destacar a presenga, a participagio, a responsabilidade e a
autonomia de mulheres no exercicio de fungoes religiosas e profissionais. Esse
protagonismo de mulheres ¢ significativo para o conjunto das atividades missio-
ndrias e eclesiais desenvolvidas nos principios, na regido macedénica.
A estrutura de 16,11-15.40 pode ser assim disposta:
16,11-12 — itinerdrio da viagem missiondria e permanéncia em Filipos
16,13-15 — narrativa da missio e conversio da casa de Lidia
16,14a — caracterizagdo da personagem central Lidia
16,14b — caracterizagdo da obra divina
16,15a — resultado da missio: batismo
16,15b — a fala de Lidia

16,40 — itinerdrio final, conclusio

Essa estrutura permite visualizar a centralidade da agio, participagio e lide-
ran¢a de Lidia na missao paulina, sendo ela uma das poucas mulheres em Atos que
fala; ela tem voz por meio de sua interpelagio. Para a contextualizagdo da pericope
no contexto literdrio estrutural de Atos consideramos a obra, as viagens e as préticas
missiondrias paulinas e a existéncia de pessoas e suas praticas locais. Em se tratando
de uma narrativa em que a centralidade de Lidia e sua casa estio focalizadas por
causa do anncio da palavra — feita por Paulo — e da abertura do coragdo de Lidia -
feita por Deus —, consideramos também o fato de que as narrativas em Atos utili-
zam técnicas comunicativas persuasivas, existentes na época, para convencer as pes-
soas e assembleias acerca daquilo que era anunciado e proferido (Koester, 2005, p.
76). Essa técnica persuasiva, no caso, foi reciproca, funcionando na relagio de Pau-
lo com Lidia e sua casa, bem como de Lidia em rela¢io a Paulo e Silas.

Concluindo este item, temos At 16,11-15.40 como unidade literdria bem
amalgamada em torno dos elementos supracitados. Os detalhes que fornecem
indicios e subsidios para a andlise de contetido estio vinculados a esses elementos.
Coesio narrativa, de contetido, estrutura e género literdrio sio argumentos para
essa decisio em favor da unidade literdria e do interesse redacional. Em termos de
género literdrio menor, ela é caracterizada como itinerdrio de missio, conversio/
batismo e organizagio de ekklesia com liderangalocal, no caso, de Lidia, a primei-

ra mulher convertida na missio paulina em territério maced6nico. Entre suas
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intencionalidades destacamos a referencial que por meio de informagio quer con-
vencer e, para tal, toma como recurso literdrio o vocacionamento de Paulo por
meio de visio como legitimadora da missio e simultaneamente do fortalecimen-
to das ekklesiai contemporineas 3 escrita e divulgagio do texto. O protagonismo
de mulheres, representado por Lidia e pelo grupo de mulheres, ¢ inquestiondvel e
pode dar suporte & compreensio da carta de Paulo 4 comunidade crista em Fili-
pos (ver Fp 4,2; 2,1-4). A base para essa unidade literdria estd postaem 16,9-10 e o
seu desfecho em 16,40. A visio ¢ o chamado, o suporte e o fundamento para a
atividade missiondria paulina na Maced6nia; o seu resultado teve éxito com Pau-
lo e Silas junto com a casa de Lidia, e sua continuidade dependerd do que “as

irmis e os irmios” (16,40) fardo desses esfor¢os primordiais...

4 ANALISE DE CONTEUDO

A identificagio do “eixo em torno do qual gravita o assunto do texto”
(Wegner, 1998, p. 260), o tema central e os subtemas, bem como a capacidade de
perceber se esse eixo implica ou mapeia situagdes de conflitos e perspectivas de
solugio sdo a caracterfstica central nesse passo metodolégico. Para descobrir esse
eixo, ¢ preciso considerar o conjunto da pericope dentro da obra toda, nos ele-
mentos anteriormente analisados, para destacar o cardter sintético-integrativo das
partes da pericope. Aqui faremos a andlise histérico-critica em perspectiva femi-
nista de libertagio (Schottroft, 2008, p. 161-225).

O eixo temdtico que norteia a narrativa estd alicercado no conjunto de Atos:
em At 16,11-40 comega a ser realizado o objetivo central e geral de testemunhar a
agdo salvadora de Deus por meio de Jesus, o ressurreto e assunto ao céu, e no
poder do Espirito Santo para todos os povos, “até a extremidade da terra” (1,8),
que se refere a0 mundo habitado naquela época. Trata-se do mundo imperial
romano, com os muitos povos que a ele foram anexados por meio de sua politica
mundial de ocupagio e dominagio, especificamente parte do entorno de Medi-

terrdneo.'® O eixo central em torno do qual essa pericope é articulada e elaborada

1¢ Recomendamos (re)ler Wengst (1991), que elabora com material bibliogréfico e documental as vérias
dimensdes do sistema de dominagio romana.
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sdo a proclamagio do Evangelho de Jesus Cristo e a constru¢io de novas comuni-
dades cristas, que agora ultrapassam as ja conhecidas terras da Judeia, Samaria,
Siria e Asia Menor, adentrando o ‘novo mundo’, aqui a Maceddnia. Com isso, o
trabalho literdrio e redacional elabora uma historiografia teolégica (Norelli, 2015),
que vincula a histéria de Deus e a histéria mundial. Ela apresenta o cristianismo
incipiente como realidade histérica, nio apenas restrita ao povo judeu, mas que
adentra outros territérios e culturas, marcando presenga também por meio de
relages conflitivas com autoridades politicas, religiosas e econdmicas em niveis
local e global (At 16,19-21;17,5-9.13; 18,12-13; 19,23ss; 26,265 28,22), bem como
de anuéncia e conversio de pessoas de diversas origens étnicas, socioculturais e eco-
ndémicas em algumas cidades (16,34; 17,12.34; 18,8). Esta abertura a gentilidade
nio nega a histéria de Deus com o povo judeu, mas a reinterpreta para o contexto
histérico no final do século I, em virias regides no entorno mediterrineo.

O Concilio em Jerusalém foi decisivo para essa ‘missio mundial’, inaugu-
rada por Paulo e seu grupo, que foram escolhidos, nomeados e autorizados pelos
ap6stolos, presbiteros e “toda a igreja” (15,22): Paulo, Barnabé, Judas Barsabs,
Silas. Com a autoridade missiondria legitimada pelo Concilio, Paulo escolheu
novos companheiros de missio: Marcos e Timéteo (15,39; 16,1). Mulheres e
homens como Priscila e Aquila (At 18,1-4.18-23; Rm 16,3-5; 1Co 16,19) tam-
bém participaram da missio paulina, inclusive em viagens e liderangas eclesiais.
Em Atos, Paulo figura como o fio de conexio, nio pouco turbulenta, entre a
histéria salvadora de Deus com seu povo judeu e sua mesma agio por meio de
Jesus Cristo e no poder do Espirito Santo, que vai configurando a ekklesia crista.
Ele ¢ o “portador da continuidade [dessa histéria, tornando-se] transmissor da
proclamagio cristd comum [...] que se chama ‘a doutrina dos apéstolos’, e ele 0 ¢
como delegado da comunidade primitiva” (Vielhauer, 2005, p. 431). Essa conti-
nuidade reinterpretada baseia e ¢ garantida pela até entio existente e desenvolvida
‘tradi¢do da doutrina apostdlica’, que de acordo com Atos tem origem em Jesus e
chega até as ekklesiai. Por meio dela Jesus se faz presente na atualidade, e a missio
cristd pode enfrentar os conflitos, sendo esse Paulo quem “langa a ponte para o
presente, de modo que, portanto, o periodo apés o concilio dos apSstolos desem-
boca no presente da Igreja sem interrupgio histérico-salvifica” (Vielhauer, 2005,
p. 432).
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4.1 Aspectos geopoliticos

Paraaandlise de At 16,11-15.40, no contexto literdrio maior que apresenta
a missio paulina pés-concilio (15,30-19,20), interessam a Asia Menor e a Mace-
dénia (15,41-17,1) para uma aproximagio geopolitica estratégica, como visto ante-
riormente. Uma simples observa¢io em mapas antigos e atuais, disponiveis on-/ine,
permite perceber a densidade das informagdes acerca do itinerdrio feito pelo gru-
po, com o objetivo de fortalecer igrejas criadas na primeira viagem missiondria e
anunciar o evangelho de Jesus Cristo em regi6es ainda nio alcangadas. Muitos
dias de viagem foram feitos, e muitos quilémetros foram trilhados via terrestre
entre rios, montanhas e planicies férteis pela Asia Menor, importante via de aces-
so terrestre e marftimo entre os mundos oriental e ocidental, visto estar ligada a
trés mares: Egeu, Negro/Mdrmara e Mediterrineo (Richter Reimer, 2012; Elli-
ger, 1987).

Nagquele tempo, toda a Asia Menor com suas provincias e sub-regioes po-
litico-administrativas estava dominada pelo Império Romano. Politicamente, isso
significava que cada provincia tinha um procénsul romano, vinculado ao Sena-
do, como representante imperial. Tinha a seu servigo grande aparato militar, bem
como escravos(as) que trabalhavam na produg¢io de minério, armas, alimentos,
tecidos, etc.l” Assim como a Asia Menor, também a Maceddnia era uma provin-
cia senatorial, e Filipos era uma de suas principais cidades, colénia romana.'®

Importante, no conjunto da obra de Atos e da pericope em questio, ¢ At

16,9-10, que relata sobre o que teria ocorrido em Tréade (nossa tradugio):

E uma visio (hdrama) de noite apareceu para Paulo: Um certo homem (27¢r) mace-
dénio estava em pé e chamando-o, disse: “Tendo atravessado para a Maceddnia, so-
corre-nos!”. E como teve a visio, imediatamente procuramos sair para a Macedénia,
tendo concluido que Deus nos chamou para evangelizd-los.
Nos primeiros versiculos do ‘Fragmento N6s’ sdo expressas trés questoes
fundamentais: a) uma visao convocando para mudar o rumo, o que d4 legitimi-

dade ao que for feito'’; b) o chamado para ir 2 Maced6nia; ¢) a confirmagio de

' Informagoes bdsicas ver em Wengst (1991), Schottroff (1994, p. 122-129) e Funari (2010, p. 81-110).

¥ Conferir em Plinio (Nat.Hist. V, 124) apud Elliger (1987, p. 24) e Richter Reimer (1992/1995).

' Ver a esse respeito Gongalves (2003). Aqui ndo é nosso objetivo analisar especificamente essa passagem,
mas a consideramos por causa do contexto literdrio e objetivo geral da obra de Atos.
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que a f¢é cristd abre-se para povos gentilicos, possibilitando ou exigindo uma re-
configuragio da praxis missiondria. Esses aspectos remontam 2 centralidade do
Espirito Santo na obra de Atos: por duas vezes, impediu que o grupo permane-
cesse na Asia (16,6-7). Em Troade, por meio da visio e da interpretagio da mes-
ma, ele impeliu o grupo para a gradativa realiza¢io do objetivo central da obra (1,8):
cruzar fronteiras desconhecidas para a evangelizagdo, o que mais uma vez mostra a
importincia estratégica geopolitica, missiondria e teoldgica de At 16,11-15.%

Alguns indicios em At 16,12-13 permitem identificar a cidade-col6nia Fi-
lipos*': era uma cidade do primeiro distrito da Maced6nia, uma colénia romana,
por causa de sua importincia econdmica e estratégica na regido. Para l4 foram
transferidos e assentados veteranos de guerras romanas, que receberam o titulo
de cidaddos romanos, bem como funciondrios imperiais e religiosos, para manter
a ordem da pax romana também por meio da prética das religides romanas.”
Esses recebiam terras tomadas da populagdo autdctone nas guerras ou na ocupagio
pos-guerra. Geralmente, os funciondrios publicos e os politicos eram filhos desses
veteranos (veja At 16,19-39). Como col6nia, nela vigorava a lei romana, represen-
tando uma ‘Roma em miniatura’, onde funcionavam as instituigoes politicas e eco-
ndmicas romanas, bem como suas expressoes religiosas e vérias construgoes.

O sistema socioecondmico que vigorava no Império era o escravismo (ver
At 16,16) (Ferreira, 2019). Também nesse sentido, as grandes estradas eram im-
portantes: além do fato de ter sido construidas por escravos e além da intercone-
xd0 entre territérios e mundos, serviam de rotas comerciais, de transito cultural e
eram usadas para atividades militares. A extra¢io de minério era atividade manu-
fatureira estatal que necessitava de mao de obra escrava e estava a servigo princi-
palmente do exército para a construgio de armas. Filipos tornou-se uma cidade
cuja beleza e fama foram difundidas por todas as partes do mundo (16,14); para

14 se dirigiam pessoas de todas as classes e etnias, também na esperanga de realizar

» Informagdes sobre importincia estratégica das antigas estradas Via Egnatia e Estrada Real Persa para a
conexio das regides em torno dos trés mares, ver Elliger (1987, p. 45), Richter Reimer (2012).

! Asinformagdes aqui resumidas foram extraidas de vdrios estudos, entre eles Elliger (1987), Richter Reimer,
1992/1995), com referéncias.

> Sobre esse contexto e agoes ver especialmente Wengst (1991), Elliger (1987), Funari (2001) e Arens (1997,
p. 106).
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o comércio de seus produtos, bem como de propagar sua cultura, filosofia e reli-

gido.

4.2 Aspectos socioculturais

Era dia de sdibado. A men¢io da porta/portio do muro de Filipos e da pro-
senché a beira do rio (16,13a) permite adentrar um texto excepcional do Novo
Testamento. O ‘Fragmento N6s’ e o uso de hapaxlegomena (prosenché como lu-
gar e porfyrdpolis como profissio) sio significativos para a andlise e a compreen-
sdo dessas informagdes, juntamente com as informages em 16,13b.

A primeira constatagio ¢ que, em Atos, a metodologia da missio paulina ¢
semelhante em todos os lugares: chegando a uma nova cidade, os missiondrios
observam seus espagos e habitantes; no sébado, buscam pela sinagoga para parti-
cipar do culto sabdtico e nele anunciam o Evangelho de Jesus Cristo; o grupo
reunido reage, acolhendo ou rejeitando o antncio; acolhido, acontecem o batis-
mo e o trabalho pioneiro de organizar uma ekklesia com liderangas locais em suas
casas (ver 13,5.14ss.42-50; 14,1ss; 17,1ss.17; 18,4.19.26; 19,8). Aqui, a descri¢io
da localizagio da prosenché é minuciosa: fora do muro da cidade, perto do rio
(16,13a). E preciso buscar extratextos para entender essa condigio, pois nio hd
nenhum texto paralelo no Novo Testamento que mencione proseuché como lugar.

As informagdes histdrico-legais® obtidas ajudam a explicitar e a compre-
ender o texto: desde o século II a.C., na didspora judaica, o termo prosenché era
utilizado para a construgio sinagogal. No Império Romano e pela legislagio ro-
mana, ela devia ser construida fora dos muros da cidade, principalmente nas co-
16nias, para além do pomerinm (4rea de plantio de frutiferas e hortaligas) e, quan-
do possivel, por causa da cultura religiosa judaica, préximo a rio ou fonte para
facilitar ritos de purificagdo. Prosenché é termo técnico para designar o espago
sinagogal para a realizagdo das atividades religiosas e sociais judaicas: durante a

semana, era usado como albergue, hospital, escola e, a0s sébados, ali eram realiza-

» Pesquisa detalhada sobre isso ver em Hengel (1971), Richter Reimer (1992/1995), Brooten (1982). Alguns
comentdrios também reproduzem esses estudos, sendo que hd um consenso em relagio a questio
histérico-legal paraa compreensio do termo proseuché. O dissenso estd na interpretagio do dado obtido,
como veremos mais adiante.
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das assembleias (sinagogué) religiosas, os cultos sabdticos. Esses dados permitem
compreender melhor também o termo enomidzomen em relagio a existéncia de
uma proseuché naquele espago: por causa da legislagio romana e da tradigio ju-
daica na didspora, o grupo missiondrio saiu, no sibado, pela porta/portio do muro
da cidade em diregdo ao rio, porque seria 14 que poderiam encontrar uma comu-
nidade judaica reunida para culto sabdtico. Trata-se de realidades existentes na-
quele tempo e contexto maior, registradas em documentos e inscri¢des da épo-
ca®, também contempladas em At 16,13a. Com base no exposto, concluimos
que, em At 16,13, trata-se de uma construgio sinagogal judaica na didspora. A
possivel pergunta por que Atos nio teria usado o termo sznagogué, comum nas
outras passagens que mostram um ‘roteiro’ missiondrio, pode ser respondida: a)
por causa do ‘Fragmento N6s’ e de seus hapaxlegomena, mantendo fidelidade a
tradi¢des locais; b) pela situagio especifica do adentramento em ‘novo mundo’ e
numa ‘miniatura de Roma’, onde igualmente as sinagogas/proseuchdi eram cons-
truidas fora dos muros da cidade, no Trastevere.?

Para corroborar a decisio de traduzir o termo por “sinagoga”, reunimos
mais alguns argumentos textuais e intertextuais: De acordo com Atos, fazia parte
da estratégia e da dinimica missiondria paulinas participar do culto sabdtico e
nele fazer uso da palavra (ver 13,14.43; 14,1; 17,1.10; 18,4.26)*, o que expressa
uma prdtica judaica comum?. Essa participagio sinagogal também se evidencia
pelo uso de trés verbos no final de 16,13b: katidzein “(as)sentar-se” é um termo
frequente na obra lucana, em grande parte usada para indicar postura de ensino
(Lc4,20(!); 5,3; At 8,31; 13,14 (!); 16,13b (!); 18,11), e em trés dessas ocorréncias
trata-se de tomar assento em espago sinagogal. Também o termo laléin “falar” é
frequente na obra lucana, na prética do ensino e do andncio da Palavra (Lc
1,19.45.55.70; 2,17.20.33.38;9,11; 24,6.25.32.44; At 2,11.31; 3,22.24; 4,1.20;
5,20;6,10.11.14;7,38; 8,26; 9,27.29; 10,7.44; 11,14.15.20; 13,42-46(!); 14,1-3(!);
16,13-14(!); 17,19; 18,9.25-26(!); 26,22), comum em espago religioso. O termo

*Ver detalhes em Brooten (1982) e Richter Reimer (1992/1995) com muita bibliografia.

» Muita informagio acerca das condigdes legais para a construgio de proseuchai “sinagogas” na didspora,
especificamente em Roma, e a base documental e inscricional, ver Lampe (1989).

¢ O mesmo também estd registrado em Lc 4,16-21, no caso com Jesus.

¥ Comentdrios e fontes ver Strack; Billerbeck (1928/1986, p. 153-188).
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synérchesthai “reunir-se”, “congregar” (em Lucas ¢ usado apenas em 23,55 = At
1,215 At 1,6; 2,65 5,16; 9,39; 10,27.33; 15,38; 16,13(!); 22,30; 28,17) refere-se a
pessoas que se reinem com objetivo especifico, no caso celebragio religiosa.

A jungio desses verbos permite compreender At 16,13b em conformida-
de com a tradigio e os costumes judaicos na didspora. Em 13,42ss; 14, 1ss; 17,1ss;
18,1-4.26, mulheres encontram-se reunidas junto com homens nas sinagogas em
Antioquia, Iconio, Tessalonica e Corinto. Em Filipos, hd uma situagdo distinta,
pois apenas mulheres sio mencionadas nessa reuniio sabdtica sinagogal. Era co-
mum que o grupo missiondrio se juntava a comunidade reunida, dela participava
e anunciava o Evangelho, resultando em adesio ou negagio e persegui¢io
(Schwartz, 2003). O extraordindrio, para quem lé e interpreta At 16,13-15, é essa
reunido sinagogal composta exclusivamente por mulheres! E aqui, no decorrer
dos séculos, também se coloca(ra)m problemas interpretativos, entre eles a afir-
magio de comentaristas™ de que, nesse caso, nio se poderia tratar de uma sinago-
ga, porque ali s6 havia mulheres. Argumenta-se que nio havia comunidade nem
sinagoga judaicas em Filipos e que, com base em texto talmudico, ali nio podia
haver culto sabdtico sinagogal por falta de um minjan, um minimo de dez ho-
mens, nio mencionados no texto. Sem homens, pois, nao haveria sinagoga nem
culto sabdtico...

Os comentdrios que aludem a essa exigéncia e restri¢io normativa judaica
baseiam-se no que afirmaram Strack e Billerbeck (baseados também em Krauss e
Schiirer), estudiosos das relagoes entre judaismo e cristianismo, no final do séc.
XIX e inicio do séc. XX. Apontamos, aqui, para uma significativa diferenca en-
tre a pesquisa de Strack e Billerbeck e do uso que deles se fez e se faz. As fontes
usadas e que informam sobre a necessidade desse m7njan sio rabinicas, portanto
fixadas por escrito a partir do séc. II d.C. No caso do minjan, esses autores reme-
tem a Meg 4,3; Sanh 1,6; Berakh 6b; Meg 1,3; Baraitha pMeg 1,70b, 41 ¢ usam a
tradugdo para o alemio “10 Personen” (10 pessoas) (Strack; Billerbeck, 1928/
1986, p. 153). Krauss (1922, p. 100) jd informara que se tratava de “10 Personen”

* Estado da Questdo/da Arte ver em Richter Reimer (1992/1995), o que desde entio nio mudou muito
além dos esforgos de andlise exegética feminista. Ver recepgio positiva desse conhecimento em Stegemann
e Stegemann (2004, p. 295-295, 434, 437 e 447 p. ex.)
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e que o termo minjan inicialmente remetia a toda a comunidade reunida em cul-
to. Contudo, nas referéncias que comentaristas passaram a fazer dessa(s)
referéncia(s), utilizaram indistintamente o termo “10 Minner” (10 homens).” A
tradigdo do minjan, portanto, nio ¢ sem problemas nem univoca, a comegar por
sua tradugdo. Bernadette Brooten (1982, p. 94-95; Richter Reimer, 1992, p. 111-
114) abriu perspectivas novas para sua compreensio e interpretagio: o texto tal-
mudico, algumas linhas adiante das mencionadas por comentaristas cristios, in-
forma sobre situagdes em que entre essas 10 pessoas poderdo constar também
meninos e mulheres para realizar o culto sabdtico!

Reunidas nesse espago nio estavam quaisquer mulheres. Em 16,14a apre-
senta-se uma delas como sebomeéne ton Theon “temente a Deus”. Frequente na
obra lucana, o termo caracteriza pessoas convertidas ao judaismo: recebem ensi-
no, participam das praticas religiosas e vivem de acordo com preceitos judaicos.”
Virias passagens em Atos demonstram a adesdo dessas pessoas a missao paulina,
entre elas muitas mulheres (At 13,43; 16,14; 17,4; 18,7.13; 19,27; ver Lc 1,50; At
10,2.22.35; 13,16.26). Elas ji conheciam e professavam a fé judaica, sabiam da
promessa do Messias, viviam misericérdia e reuniam-se em comunidade, prati-
cando a fé judaica. E por isso que, no sabado, estio reunidas no espago sinagogal
em Filipos! O destaque de Lidia indica a lideranga que ela exercia nesse grupo de
mulheres, assim como acontece com Ananias (9,10ss), Tabita (9,36ss), Maria
(12,12ss), Priscila e Aquila (18,1-3.18-19).%!

Aqui investigamos mais um detalhe em 16,14a: a mengio da nacionalida-
de e da profissio de Lidia, no contexto desse grupo. O termo porfyrdpolis é tradu-
zido geralmente como vendedora/comerciante/negociante de ptrpura, o que tam-
bém consta nos comentdrios de Atos, que imediatamente remetem a riqueza e a0

luxo envolvidos com a parpura, deduzindo que Lidia teria sido uma mulher rica

» Representativamente referimos Roloff (1981), que também tem ampla adesdo nos comentérios e nos
estudos de Teologia no Brasil, como p. ex. Comblin (1987). Informagées e estado da questdo até final do
séc. XX ver Richter Reimer (1992/1995).

%O tema em questio ¢ tratado detalhadamente em Hengel (1971). Sebdmenoi e fobiimenoi ton Thedn sio
duas categorias de pessoas convertidas, mas que nio aderem completamente as préticas judaicas, como,
p-ex., para homens, a circuncisio. Diferente ¢ o caso dos prosélytoz, que aderem completamente ao
judaismo.

3! Acerca da lideranga de mulheres e sua mengio 4 frente de igrejas domésticas ver Criisemann; Richter
Reimer (2016) com bibliografia.
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e inclusive proprietdria de escravos(as); teria tido uma empresa de importagio e
exportagio de produto luxuoso, herdada de seu marido falecido...”>. Contudo,
pesquisas extratextuais mais recentes questionam esse consenso conjetural € per-
mitem que esse hapaxlegomenon abra novos horizontes interpretativos.

Richter Reimer (1992)* apresentou resultado de sua tese que reuniu vas-
to material bibliogrifico e epigrifico, podendo-se concluir: a) essa profissio era
muito exercida na Asia Menor, especialmente na provincia Lidia, cuja capital era
Tiatira, cidade natal de nossa personagem. Essa profissio era realizada por colle-
gia purpurarii “corporagdes de produtores/as e vendedores/as de tinturas e teci-
dos purpireos”, que em grego eram nomeadas dzkos “casa”; b) tais associagoes
cuidavam dos interesses profissionais, econdmicos, sociais e culturais de seus mem-
bros, o que também inclufa uma religiio comum e sua pritica: seus membros
exerciam a mesma profissio e praticavam a mesma religido, inclusive tendo ga-
rantidos seus enterros; c) esse trabalho implicava buscar, selecionar e preparar o
material para a tintura, tingir fios e l4s, tecé-los em tecidos para fazer vestimentas
e outros produtos e vender os produtos feitos; d) a cor purpirea, nessa e na maioria
das regides, era extraida de vegetais, misturados junto com urina para fixar a cor.
Essa ptrpura era vegetal, diferente da pirpura maritima, produzida na regiio de
Tiro, extraida de conchas marinhas somente ali existentes e que por isso era um
produto muito caro e raro, usado por reis, imperadores e sacerdotes. Diferente
ocorria com os produtos da purpura vegetal, feitos, comprados e usados por toda
a populagio, inclusive escrava; d) por ser trabalho manual, exercido por pessoas
migrantes de estratos inferiores, era considerado trabalho ‘sujo’ e indigno de ser
realizado por cidadios romanos; ) era uma profissio exercida por homens e mu-
lheres de origem escrava, libertos(as), que viajavam em grupos para confeccionar
e vender seus produtos, portanto migrantes. Andlise onomdstica evidenciou que
o nome da personagem ¢ um ethnicon, usado para pessoas escravas/libertas para
identificar a regido de sua origem (Lidia); f) essas pessoas geralmente moravam

perto de dguas, necessdrias para a produgio. Em Filipos, como costume no exer-

> Veja-se, representativamente, Roloff (1981).

3 A tese foi publicada em forma de livro, em alemio, por editora comercial, traduzido para o inglés em
1995 pela Fortress Press. Essa pesquisa tem repercussio internacional, sendo citada em vérias obras de
nosso tempo, p.ex. em Schottroff (1994); Stegemann; Stegemann (2004), Richard (1998).
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cicio dessa profissdo, isso aproxima a dzkos de Lidia a sinagoga fora dos muros da
cidade junto ao rio.

Resumindo os aspectos socioeconémicos: Lidia era asidtica de origem, es-
crava ou liberta que continuava a produzir o que aprendera em Tiatira e que,
junto com seu grupo de mulheres (ver At 9,36ss), produzia tinturas, tingia e fazia
tecidos e vestimentas e outros produtos, comercializando-os no final. Para tal, o
grupo viajava, permanecia por tempos em alguns lugares signiﬁcativos para o
comércio junto a rotas conhecidas e muito utilizadas, como, no caso, parte da
Estrada Real Persa e a Via Egnatia. A casa de Lidia pode ser entendida como colle-
gium/dikos, que interconectava as dimensdes pessoais, sociais, profissionais e reli-
giosas de seus membros. Nao podemos saber quantas mulheres compunham esse
grupo nem por quanto tempo permaneceram em Filipos*, visto que tais traba-
lhos eram feitos de forma itinerante, como o trabalho manual realizado por Pau-
lo, Priscila e Aquila (At 18,1-4). Podemos afirmar que esse grupo, como muitos
outros naquela época, viajava pelas estradas do Império Romano desenvolvendo
seu trabalho profissional em todas as etapas e que celebrava e divulgava a sua f¢é.
Lidia eraalider desse grupo profissional e religioso e, portanto, sua representante
legal em termos sociais, econémicos, politicos e socioculturais. Também isso é
um dado significativo para a afirmagio teoldgico-politica em At 16,16, como ve-

remos.

4.3 Aspectos teolégicos, missiondrios e eclesiais

A visio que antecede a pericope ¢ elemento hierofinico que vocaciona,
convoca, legitima e autoriza a prdxis missiondria na Macedénia: de Deus partea
iniciativa e tudo o que acontece, sendo “de peculiar importincia quando o agir

de Deus vai de encontro ao dos homens [e das mulheres]” (Berger, 1998, p. 324).

3 At 20,1-6 menciona outras visitas do grupo missiondrio s igrejas na Macedonia, também em Filipos,
sem, contudo, informar detalhes. O apdstolo Paulo, em sua carta & comunidade cristi em Filipos,
tampouco menciona o nome de Lidia, mesmo que semanticamente haja semelhanga entre o nome Lidia
e Evédia (Fp 4,2). Independentemente disso, a carta testemunha que mulheres eram ativas participantes
e lideres da comunidade, e sua relagdo afetiva de Paulo com a comunidade era inquestiondvel.

% Era comum na Antiguidade referir o nome de lideres desses grupos profissionais entre homens. Temos
aqui um raro e rico exemplo de que também mulheres eram representantes de tais grupos e participavam
ativamente da vida pablica. Ver védrios exemplos para isso em Pomeroy (1985), Schottroft (1994; 2008).
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Uma visio faz parte dos sonhos, que podem ser divididos em simbélicos, ordcu-
los e horama, sendo esta Gltima uma forma de “premonicio direta de um aconte-
cimento futuro” (Gongalves, 2003, p. 29), parte do fenémeno religioso na co-
municagio com divindades que impelia homens e mulheres 3 a¢io. Essa manifes-
tagio religiosa tem o poder de propaganda, pois legitima as decisoes e as priticas
oriundas a partir dela e “emergia como manifestagio sacralizada do favor divi-
no”* para com quem as executava. At 16,10 afirma: “Depois da visao, imediata-
mente procuramos sair para Maceddnia, concluindo que nos chamou para evan-
gelizd-los/las”. A visio fornece autoridade e legitimidade divinas para a praxis
missiondria paulina na Maced6nia. Como se trata de um fendmeno conhecido
pelas religides existentes no mundo romano, essa narrativa objetiva repercutir com
maior forga propagandistica e de credibilidade naquele ‘novo mundo’.

Assim como na visio, é Deus o sujeito principal da a¢ao que acontece en-
tre Lidia, as mulheres e os missiondrios. Essa caracteristica estd expressa na afir-
magio “o Senhor abriu o coragio” de Lidia para que ela atendesse as coisas que
Paulo anunciou ao grupo de mulheres reunido na sinagoga (16,14b-15). Apés
Deus ter agido no coragio de Lidia, foi realizado o batismo (16,15a).

E frequente a pritica batismal em Atos, no decorrer da missio, como sinal
de adesio ao que foi proclamado e de conversio a fé cristd (2,38.41;
8,12.13.16.36.38; 9,18; 10,47.48; 16,15.33; 19,5). Trata-se de sinal de compro-
misso e fidelidade em relagdo ao objeto da ¢, Jesus Cristo, que Lidia entdo con-
fessa como “Senhor”. Compreendemos, com base no acima exposto, que o batis-
mo de “Lidia e da casa dela” refere-se aquele grupo de mulheres reunidas naquele
sibado para o culto sinagogal sabdtico. A men¢ao explicita de Lidia destaca sua
funcio de lideranga, também agora como lider da igreja que se retine em sua casa
(cf. Criisemann; Richter Reimer, 2016).

Esse batismo ¢ feito “em nome de” Jesus Cristo, do Senhor Jesus, pressu-
pondo o recebimento do Espirito Santo (9,17; 10,47). E o selo da decisio, da

adesio, da conversio, para lembrar em nome de quem se viverd a partir daquele

3¢ A citagio é de Gongalves (2003, p. 31), que se ocupa em analisar a legitimagdo das agbes politicas de
detentores do poder no Império Romano por meio das narrativas oniricas. Como também nessas situagdes,
os sonhos e visdes sio causados por divindades.
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momento; decisdes e agdes representario a divindade em cujo nome se foi
batizado(a). A primeira decisio e proposi¢io de Lidia foi feita em forma de convi-
te e determinagio, e seu argumento foi a fidelidade que ela dedica ao Senhor (15b):
“Se julgastes que eu sou fiel a0 Senhor, entdo, tendo entrado em minha casa, per-
manecei!”. A a¢do no passado (“julgastes”) indica o pressuposto da fé para a rea-
lizagio do batismo e serve agora de argumento para a hospedagem na casa dela. O
imperativo denota uma ordem, expressa por alguém que tem autoridade, no caso,
de lideranga dessa casa/igreja (1Co 16,19; Rm 16,5; Fm 2; Cl1 4,15). O verbo que
finaliza a a¢do, demonstrando que Paulo e Silas ali se hospedaram, ¢ parebidsato
hemds “e nos forcou” (latim cogere “persuadir”) a fazer algo, ou seja, permanecer
na casa dela. Como ji demonstrado por Richter Reimer (1992), esse termo € usa-
do apenas duas vezes no Novo Testamento, exclusivamente na obra lucana (At
16,15b; Lc 24,29). Uma pesquisa lexioldgica na Septuaginta mostrou que o mes-
mo termo foi usado em Gn 19,3 ¢ Jz 19,7 no sentido de proteger os homens con-
tra a pederastia praticada a noite em lugares a céu aberto. A anilise conduz a com-
preensio de que esse termo era usado para obrigar pessoas a se abrigar em casas,
porque quem oferecia hospedagem sabia dos perigos existentes e iminentes que
essas pessoas corriam naquele determinado contexto. No caso de Gn 19 ¢ Jz 19,
tratava-se de pederastia. E no caso de At 16,152

Para construir uma resposta, duas questoes sio centrais na fala de Lidia: a) o
argumento da fidelidade/fé em relagio ao “Senhor” Jesus Cristo é confissio teold-
gica e manifestagio politico-ideoldgica naquele contexto, excluindo a possibilidade
de ser fiel a algum outro senhor, no caso ao imperador e seu sistema; b) a autoridade
da lider Lidia estd fundamentada em sua fé, e o ato de “forgar” a hospedagem estd
permeado de argumento estratégico de enfrentamento pacifico as dindmicas de
dominagio e controle por parte das autoridades imperiais, bem como do povo, que
rapidamente se poe a delatar e apoiar as prdticas coercitivas de controle (16,22).

A sequéncia narrativa dos acontecimentos que envolvem o grupo missio-
ndrio em Filipos evidencia que o perigo iminente do qual Lidia queria proteger o
grupo era o controle das autoridades romanas, que tinham a fung¢io de manter a
colénia romana livre de quaisquer tumultos. Na permanéncia de vdrios dias na
casa de Lidia e no caminho entre a casa e a sinagoga houve um conflito de interes-

ses, do qual resultou a agdo exorcistica feita por Paulo, que “em nome de Jesus
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Cristo” expulsou o espirito Python da menina escrava de virios senhores (16,16-
18) (cf. Richter Reimer, 1992, p. 162-201). Isso resultou em prejuizo econdmico
e social para os senhores, que se apressaram em arrastar violentamente Paulo e
Silas a presenga das autoridades romanas (16,19ss), com a dentincia de pertur-
bag¢io da ordem e de propaganda de costumes judaicos, que nio sio tolerados
nem acolhidos por romanos. A hospedagem for¢ada evidencia que Lidia tinha
conhecimento desse contexto iminentemente perigoso e queria proteger seus ir-
mios de fé das violéncias que poderiam sofrer, o que acabou acontecendo fora da
protegio de sua casa (na rua, na praga e na prisio). Lidia, assim como Febe, carac-
terizada como prostdtis “protetora” (Rm 16,2), oferece prote¢io em contexto
politico-legal, que nio admitia costumes e prdticas divergentes da lei e da cultura
romanas (16,20-21). A atitude de Lidia pode ser entendida como ag¢io preventiva
em face aos conflitos conhecidos e iminentes, provocados por priticas religiosas
que ndo estavam desassociadas de aspectos ideoldgicos e politicos (cf. Stegemann,
2012, p. 263-300). Assim, a pericope nesse contexto literdrio e geopolitico maior
trata de preparar teologicamente para confrontagdes e conflitos, que serdo parte
narrativa central dos préximos capitulos, rumo a Roma.

No final, com virios detalhes sobre os procedimentos das autoridades ro-
manas em relagio a quem ‘tumultua’ as relagdes estabelecidas em territdrio ro-
mano, Paulo e Silas foram soltos da prisio e expulsos da colénia. Saindo da pri-
sdo, dirigiram-se até a casa de Lidia, admoestaram “as irmis e os irmios” (adelfui,
16,40) e partiram.

A casa de Lidia ¢ a moldura literdria e sociocultural para a narrativa da
chegada da missdo cristd 8 Maceddnia. No final dessa moldura aparece um deta-
lhe importante: por causa do uso plural masculino adelfvi “irmaos/irmas” pode-se
concluir que na igreja que se reunia na casa de Lidia ndo mais participavam ape-
nas mulheres, mas também homens. E provével que nos dias de permanéncia de
Paulo e de Silas as atividades missiondrias também realizadas pelas mulheres bati-
zadas tenham resultado na conversio e batismo de mais pessoas, também homens,

e por isso, agora se utiliza o termo adelfdr*.

7 Sobre a questdo da linguagem androcéntrica ver Schiissler Fiorenza (2009, p. 132-133). Ver também
Richter Reimer (2019), que trata do silenciamento e da invisibilizagio de mulheres no inicio da igreja em
Jerusalém, de acordo com Atos 1.
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Importante ¢ destacar ainda que a primeira igreja doméstica no ‘novo
mundo’ descortinado por meio de uma visio foi constituida em solo macedéni-
co, que na Antiguidade nio fazia parte da Europa. E equivocado o senso comum
exegético que afirma que Lidia teria sido a primeira cristd em solo europeu, a
primeira cristd europeia, uma mulher rica.*® Ora, no contexto geopolitico do tex-
to, Filipos nio fazia parte da “‘Europa’ ou da Grécia, e Lidia era asidtica, migrante
e trabalhadora. Sua casa serviu de base para abrigo do grupo missiondrio paulino
e para a construgio da primeira igreja que se reunia na casa de mulheres.

Essa pericope ¢ excepcional no Novo Testamento. Ela atesta a existéncia
de situagdes fronteirigas, diferente daquilo que se tem aprendido e ensinado em
cursos de Teologia: Lidia ¢ lider de um grupo de mulheres que tinham a mesma
profissdo e professavam a mesma fé, primeiro judaica e entdo cristd; existiam gru-
pos de mulheres que compunham e lideravam comunidades sinagogal e eclesial;
aféjudaica e crista tinha o poder de criar grupos que se organizavam como sina-
goga e igreja para acolher e proteger pessoas que corriam riscos frente a situagio
de controle e dominagio romana; o fundamento de tal institui¢io ¢é Deus, que
abre perspectivas por meio de visdes e acompanha a missio por meio de sua Pala-
vra, abrindo coragdes e mentes para se tornar Vida em comunidade em todas as
dimensdes religiosas, sociais, politicas e profissionais; mulheres circulavam em
todos os espagos de poderes e fazeres, domésticos e publicos, nas casas, estradas e
mares; elas enfrentavam dificuldades, conheciam os perigos e se colocavam a ser-
vigo de vidas que corriam riscos, porque se declaravam fiéis a Deus em Cristo, o
Senhor. O texto de Atos 16,11-15.40 testemunha que, dessa forma, Lidia e seu

grupo de mulheres também agiam no poder do Espirito Santo, Ruah divina.

5 TRADUCAO FINAL

Apés desenvolvermos a andlise exegética histdrico-critica em perspectiva

feminista de At 16,11-15.40 e termos tomado decisoes acerca do significado de

% Uma répida olhada nos comentérios biblicos evidencia esse senso comum. Parte-se do pressuposto da
moderna geopolitica, que insere Maceddnia & Grécia e Grécia 2 Europa... Como exemplo, seja aqui
remetido novamente a Roloff (1988, p. 243-244, nossa tradugdo): “primeiro passo do Evangelho em solo
europeu”, “Lidia, a primeira cristd europeia”; Comblin (1989, p. 62): “viagem para a Grécia”.
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hapaxlegomena que aparecem no texto grego, concluimos o estudo com a se-

guinte tradugio:

11 Ora, tendo partido de Trdade, navegamos rumo 4 Samotricia e, no dia seguinte,
para Nedpolis, 12 e dali para Filipos, que ¢ a primeira cidade de uma regido da Mace-
dénia, uma coldnia. Ora, permanecemos alguns dias nessa cidade. 13 E no sdbado,
saimos pelo portio do muro da cidade para perto do rio, onde julgdvamos haver uma
sinagoga. E tendo-nos assentado, falivamos as mulheres que estavam reunidas. 14 E
uma mulher com nome Lidia, produtora e vendedora de produtos de parpura, da
cidade de Tiatira, temente a Deus, ouvia; o Senhor abriu-lhe o coragio para compre-
ender o que era anunciado por Paulo. 15 Ora, assim que ela ¢ as mulheres foram
batizadas, ela admoestou, dizendo: “Se julgastes que eu sou fiel ao Senhor, tendo
entrado em minha casa, nela permanecei!”. E ela, persuasivamente nos forgou a isso.
[..] 40 Ora, saindo da prisdo, foram até a casa de Lidia, e tendo visto as irmis e os
irmios, as/os admoestaram e partiram.

CONCLUSAO

Apresentamos resultados da andlise exegética de Atos 16,11-15.40, realiza-
da com base no método histérico-critico, fazendo-o em perspectiva feminista de
libertagio. Perscrutamos o texto em seu contexto literdrio, histérico e sociocultu-
ral. Buscamos demonstrar, passo a passo, como o método contribui para o des-
cortinamento e compreensio do texto, destacando sua relevincia para a andlise
textual, redacional, literdria e histérica. Esse procedimento, 2 medida que o méto-
do convida a adentrar o texto para compreender o mundo em que foi escrito,
abre horizontes interpretativos e teolc’)gicos, pois situa o texto em seu contexto
religioso, geopolitico, econdmico e sociocultural. Cientifico, contribui para com-
preender o texto sem aprisiond-lo a uma ‘verdade’ preestabelecida, geralmente de
cunho dogmitico e sobreposta ao texto. Contudo, o trabalho metodoldgico ci-
entifico nio prescinde da decisio hermenéutica e teoldgica no processo da inter-
pretagdo, porque, mesmo descobrindo o mundo do texto a partir de indicios que
se revelaram detalhes exegéticos significativos, a op¢do da(o) exegeta ainda pode
retroceder aos pressupostos desenvolvidos em determinado contexto histérico-
teoldgico, afirmando-os mesmo contra o texto e seus descortinamentos possibili-
tados por meio do método histdrico-critico. Isso ficou evidente na andlise dos
termos proseuché e porfyrdpolis, quando se observou o Estado da Questio nos

comentdrios. Contra todas as fontes e evidéncias epigréficas e textuais, a maioria
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de exegetas afirma nio poder tratar-se, p.ex., de uma sinagoga, porque ali sé havia
mulheres, o que seria impossivel no judaismo, e que Lidia teria sido uma mulher
rica, que trabalhava no negdcio de importagio e exportagio da luxuosa purpura.
Ao contririo, aandlise demonstrou que At 16,13 deve ser agregado as fontes e a0s
estudos extrabiblicos como sendo historicamente relevante e concorde com o uso
desses termos no contexto da didspora judaica no mundo mediterrineo. Com
isso temos uma tnica fonte no Novo Testamento que corrobora com percep-
¢Oes e experiéncias registradas em textos talmudicos, inscrigoes e estudos arqueo-
16gicos no sentido de evidenciar a possibilidade histérica da participagio e lide-
ranga de mulheres em espagos sinagogais e eclesiais, bem como sua atuag¢io na
produgio e venda de manufaturas, para o que também viajavam pelo mundo.
Considerar essa fonte como tal vai depender da op¢io hermenéutica, teoldgica e
ecuménica e nio metodoldgica. Aqui o fizemos heuristica e politicamente com o
método histdrico-critico e a perspectiva feminista de libertagio.

Portanto, neste estudo foi possivel perceber que o método histérico-criti-
co ¢ um instrumento que contribui para a obtengio de um resultado cientifico,
mas também que o mesmo nio ¢ livre de decisdo hermenéutica. Desse conjunto
resultam a interpretagio e sua divulgagio em priticas de ensino em virias instin-
cias de construgio de conhecimento teolégico e afins. O dilema entre a politica e
a heuristica nio estd resolvido, mas com a andlise de At 16,11-15.40 ficou muito
evidente que grande parte de exegetas comentadores de textos biblicos ¢ também
refém de suas opgdes ideoldgicas e que, especificamente em suas conclusdes, his-
toricamente deixou-se conduzir por questdes restritivas em termos de doutrina
ou costumes, bem como de género, de classe e de etnia, que foram sobrepostos ao
trabalho exegético.

O método histérico-critico foi sendo forjado e aplicado em meio a confli-
tos e tensdes de ordem institucional. O dilema continua no presente nio s6 do
ponto de vista de seus criticos, mas também de seus usudrios/as. O que aqui rea-
lizamos pode abrir portas e horizontes para um mais significativo conhecimento
histérico e critico de nossas proprias tradigoes, em atitude ecuménica com tradi-

¢oes das quais também nés procedemos.
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INEFAVEL E SEM FORMA:
Sobre o segundo mandamento biblico
(Ex 20,4-6; Dt 5,8-10)'

“Imagem ¢ tudo.” Assim um comercial de TV procura indicar para o valor
das imagens na comunicagio e propagagio de ideias. H4 também outra frase que
diz mais ou menos assim: “uma imagem vale por mil palavras”. Deve-se reconhe-
cer que tanto uma quanto a outra frase tem sua por¢io de razio. Na atualidade,
toda a industria do marketing vive a partir desse reconhecimento fundamental,
mas jd ao longo da histéria humana essa percep¢io estava presente. O que mil
palavras dificilmente poderio expressar pode ser condensado, por exemplo, em
uma obra de arte profana ou sacra. Apreciando a obra, a pessoa pode desdobrar a
polissemia da mesma, seus muitos sentidos e significados em mais de mil palavras!

Na tradicio religiosa do povo hebreu, percebe-se um movimento restritivo
quanto ao uso de imagens. Isso costuma ser designado pelo nome de anzconismo,
isto ¢, a auséncia de “icones” ou imagens, especialmente no que tange a represen-
tagio de Deus. Essa tendéncia aniconica perpassa quase todos os textos da Biblia
Hebraica. Isso ¢ assim porque a prépria Biblia Hebraica ou o TaNaK, como di-
zem os judeus, enquanto cole¢io de textos sagrados daquela expressio religiosa,
constitui a matriz doutrindria, na qual a auséncia de imagens é tomada como pres-
suposto e critério para a apresentagio (oficial) dos textos e assim também da pro-
pria concep¢io dominante sobre a representagio de Deus. Mas como se trata de
uma cole¢do polifénica, plural, com representagio da diversidade no tempo e
lugar de origem dos textos, hd passagens na Biblia em que a tendéncia aniconica
nio estd totalmente suprimida, podendo-se ainda perceber vestigios de uma tra-

di¢do de uso de imagens, que, contudo, gradativamente é combatida.” Trata-se

! Este texto foi publicado em Estudos Biblicos (v. 97, 2008), aqui adaptado para esta publicagio.
* Essas questoes estio esbogadas em dois artigos publicados em periédicos diferentes (Reimer, 2001; 2005).
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af, como também em outras questdes, da resisténcia de tradigoes populares desvi-
antes frente ao estatuto oficial!

Neste capitulo, tratamos de apresentar algumas perspectivas sobre como a
proibigio de imagens, ao lado do cuidado pela nio pronunciagio do nome pré-
prio do Deus dos hebreus, constitui um elemento mistico em que as limitagoes
sensoriais s3o superadas no sentido de uma aproximagio a Deus enquanto fonte
ultima da vida. Nesse processo, o uso de imagens funcionaria como limitagio a
proposta crescente de uma concepgio transcendental de Deus. O texto procura
discutir essas questdes, tomando por base o “segundo mandamento biblico” de
Exo0do 20,4-6 ¢ seu paralelo em Deuteronémio 5,8-10. Fala-se aqui em “segundo
mandamento biblico”, porque uma parte da tradi¢io crista adotou uma recep-
¢3o dos mandamentos, procedendo a uma leitura seletiva e a um rearranjo na
ordem dos mandamentos de modo a ocasionar diferengas entre os “10 manda-
mentos biblicos” e os “10 mandamentos da Igreja”. Vamos comegar pela exposi-

¢4o desse processo.

1 SEQUENCIAS DISTINTAS DOS MANDAMENTOS

Na Biblia, os 10 mandamentos sio apresentados duas vezes. Na sequéncia
sincronica dos textos biblicos, a primeira apresentagio ocorre em Exodo 20,1-17
e a outra em Deuterdnimo 5,1-21.

Nessa disposi¢do paralela dos textos predominam as semelhangas, mas hd
também algumas diferengas. O texto-base ¢ o mesmo. As diferengas estio mais
por conta do mandamento acerca do dia de descanso, o chamado shabbat. Em Ex
20,8-11, o verbo utilizado no caput do mandamento ¢é zakor/ “lembra”, indican-
do anogio delembranga e memoria; em Dt 5,12, a forma verbal é shamor, deriva-
da da raiz hebraica shamar, indicativa para o ato préprio de “guardar”, “obser-
var”. Nesse mandamento também hd diferengas quanto 2 justificativa teoldgica
da observancia desse mandamento. Na versio de Exodo, h4 uma referéncia i cha-
mada “teologia da criagdo”, justificando-se a observincia do mandamento pelo
fato de Deus haver descansado no sétimo dia ap6s um periodo de seis dias de
trabalho em sua atividade criadora no momento da origem. Essa justificativa é de

ordem mitico-teoldgica. Na versio de Deuterondmio, a justificativa é de ordem

59



Ivoni Richter Reimer & Haroldo Reimer

histérica, na medida em que se justifica guardar o dia de shabbat com a indicagio
paraa condi¢do de servidio dos hebreus no Egito e sualibertagio por obra gratui-
ta do Deus YHWH. Nas duas versoes, o verbo ¢ formulado na segunda pessoa
singular do imperativo, dirigido a um “tu”. Este “tu” deve ser entendido como
destinatdrio original do mandamento, podendo ser socialmente identificado como
sendo o pater familias, isto é, o patriarca da unidade familiar de produgio e re-
produgio no antigo Israel. Tanto numa versio como na outra, o objetivo do
mandamento ¢ que esse pater familias deveria conceder um tempo de pausa,
beneficiando diretamente os segmentos mais explorados no ritmo do trabalho
agropastoril dentro da “casa patriarcal”: animais de trabalho, escravos, estrangei-
ros e os préprios familiares dependentes.’

Ao longo dos tempos, na histéria da recepgio e da interpretagio dos man-
damentos biblicos, formaram-se, grosso modo, duas correntes distintas. Sao re-
presentadas, por um lado, pelo judaismo e pelas igrejas protestantes oriundas da
chamada “ala radical” da Reforma e, por outro lado, pelas igrejas orientais e caté-
licas, as quais também se soma, nesse aspecto, a Igreja Luterana por sua nio ade-
s30 seja a proibi¢do absoluta de imagens seja a0 movimento iconoclasta no con-
texto da Reforma no século XVI. Dessa recepg¢io distinta resulta uma organiza-
¢do dos mandamentos que pode, sinteticamente, ser evidenciada no seguinte

quadro*:

* Quanto ao desenvolvimento histérico das leis de observincia de um dia de descanso, ver o capitulo “O
sibado: descanso, festa e sinal” (Reimer; Richter Reimer, 1999, p. 38-56).

* Elaboragio prépria. A sequéncia dos versiculos no quadro obedece a ordem do texto hebraico conforme
a Biblia Hebraica Stuttgartensia.
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Tradigdo judaica e igrejas
protestantes aniconicas

Tradigdo oriental,
catdlico-romana e luterana

1¢ Mandamento

Nio terds outros deuses em minha
face (Ex 20,3)

Nio terds outros deuses em minha
face (Ex 20,3)

2¢ Mandamento

Nio fards para ti imagem...

Nio usards 0o nome de YHWH para

para fins fraudulentos (Ex 20,7)

(Ex 20,4-6)
fins fraudulentos (Ex 20,7)
32 Mandamento | Nio usards o nome de YHWH Lembra-te do dia de descanso...

(Ex 20,8-11)

4° Mandamento

Lembra-te do dia de descanso...
(Ex 20,8-11)

Honra teu pai e tua mie...
(Ex 20,12)

Se Mandamento

Honra teu pai e tua mie... (Ex 20,12)

Nio matards (Fx 20,13)

62 Mandamento

Nio matards (Ex 20,13)

Nio cometerds adultério (Ex 20,14)

7¢ Mandamento

Nio cometerds adultério (Ex 20,14)

Nio furtards (Ex 20,15)

82 Mandamento | Nio furtards (Ex 20,15) Nio declarards falso testemunho

contra teu préximo (Ex 20,16)

92 Mandamento | Nio declararis falso testemunho Nio cobigards a casa do teu

contra teu préximo (Ex 20,16) préximo (Ex 20,17%)

102 Mandamento | Néo cobigards a casa do teu

préximo..., nem sua mulher Nio cobigards a mulher do teu

préximo (Ex 20,17%)

Este quadro mostra onde houve alteragées na histdria da recepgio dos 10
mandamentos. Para a tradi¢do hebraica, biblica ou judaica, hd um conjunto de
10 mandamentos, nos quais os trés primeiros (nio ter outros deuses em face de
YHWH; nio fazer imagens; nio usar o nome de YHWH para fins fraudulentos)
constituem um proprium dessa tradi¢io. Relacionar-se com YHWH somente,
nio fazer nenhum tipo de imagens deste Deus e ndo usar o seu nome para fins
fraudulentos constitui o essencial da relagdo de Israel com seu Deus. Os demais
mandamentos (4° ao 10°) expressam dimensdes éticas que derivam dessa relagio
fundamental com Deus. Essa ordenagio estd expressa na coluna a esquerda.

Na coluna 2 direita, evidencia-se a reordena¢io dos mandamentos na re-
cepgio por parte de alguns setores do cristianismo, nomeadamente as tradigdes
oriental, catélica e luterana. Nessa recepgio e reordenamento houve a supressio
do 2°mandamento biblico, isto ¢, a proibi¢io da feitura de imagens de Deus nio

figura entre os “mandamentos da Igreja”. Para preencher a lacuna e mesmo assim
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manter uma sequéncia de 10 mandamentos, o 10° mandamento biblico, nortea-
do pelo verbo “cobicar”, foi dividido em dois mandamentos distintos, dando ori-
gem, assim, ao 9° mandamento, que se refere a proibi¢do de “cobicar a casa do
préximo”, e ao 10° mandamento, que proibe “cobi¢ar a mulher do préximo”.
Assim, o nimero consagrado de 10 mandamentos permaneceu completo, po-
rém em nova sequéncia e com a diferenga fundamental da omissio do manda-
mento da proibi¢do de imagens.

Essa configuragio de tradigdes receptivas tem a ver com determinados de-
senvolvimentos histdricos. Para o judal’smo, 0 aniconismo passou a ser marca ca-
racteristica, expressada jd em virios momentos ao longo do periodo chamado de
“mondrquico”. Mas despontou com toda a intensidade provavelmente a partir
da época do exilio e pds-exilio, isto ¢, durante os séculos VIe V a.C. Essa opgdo ou
tendéncia aniconica de Israel tem sua origem no préprio desenvolvimento da his-
téria cultural e religiosa de Israel no contexto do ambiente politeista cananeu.
Uma vez consolidada a tradi¢do aniconica, ela foi assumida e herdada pelos cristia-
nismos origindrios junto com a recepgio dos textos sagrados hebraicos como pré-
prios do novo movimento religioso cristio, saido do judaismo, embora em lingua
grega, isto ¢, na versio da Septuaginta ou Biblia dos Setenta.

H4 informagbes no campo da Histéria da Arte que indicam que, até o
final do século I, as comunidades cristds origindrias mantinham-se muito sébrias
em termos de recursos iconograficos. Basicamente se recorria a simbolos ou tam-
bém a representagio iconica de pessoas importantes da tradigio, mas sem qual-
quer forma ou tipo de veneragio. Especialmente a iconografia nos ambientes das
catacumbas e dos cemitérios evidencia isso (Richter Reimer, 2009). Somente no
desenvolvimento posterior aos séculos IV e V é que se verifica uma maior profu-
sdo no uso de imagens como forma de representagio de elementos relacionados
diretamente com a f¢, a religido e com o préprio Deus. Uma das representagoes
marcantes de Deus, entre os séculos V e VII, é a “mio de Deus”, que, como indi-
ca o termo original hebraico para mio, remete a dimensio de “poder” e “forga”.
A metifora da mio pode ser uma referéncia ao préprio Deus. Nio se sabe ao
certo em que momento da hist6ria da Igreja se efetuou a supressio nominal do 2°
mandamento biblico. Certo ¢ que a tradigio medieval jd a conhecia como sendo

consagrada na vida da Igreja.
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Somente as irrupgdes no final do século XV e inicio do século X VI possi-
bilitaram as condigbes para urna discussio critica dessa recepgio e interpretagio
dos mandamentos. Sabidamente, o movimento vanguardista do Humanismo
renascentista, dentro do qual podem ser situados alguns dos reformadores, bus-
cava voltar as origens cldssicas das tradigoes no Ocidente. Para entender em pro-
fundidade os textos filoséficos da tradigio cldssica grega, buscava-se voltar a lin-
gua grega e a0 hebraico e aramaico para lograr uma tradugio “mais original” dos
textos da Biblia. Essas formas de reatar com a originalidade do passado sio expres-
soes concretas da aspiragdo humanista-renascentista.

O movimento da Reforma assumiu fei¢oes distintas frente aos desafios
colocados pelo Humanismo, pelas ideias reformistas e pela reagio enfitica do
poder constituido. Fato é que, no conjunto da Reforma e da Guerra dos Campo-
neses, perfilou-se uma ala mais radical desses movimentos, liderada por figuras
como Thomas Mintzer e Andreas Carlstad, que propugnavam pela destrui¢ao
do tesouro de arte sacra acumulado pelo cristianismo medieval. A consequéncia
foi um movimento massivo de destruigdo de igrejas e obras de arte sacra como
expressio do descontentamento desses setores sociais face 3 dominagio da Igreja
e das autoridades seculares sancionadas por aquela. Chamou-se de “iconoclasta”
esse movimento.’> Cabe aqui mencionar que, em virias representagdes artisticas
de Deus na Idade Média, o préprio Deus era representado com insignias papais e
simbolos do imperador, transmitindo-se, assim, pela via da iconografia a ideia de
identidade entre Deus e seus “representantes” na Terra, isto ¢, 0 papa e o impera-
dor. Isso fica bem claro, por exemplo, no quadro “O papa e o imperador celeste”,

de Giovanni de Milano, do século XIV.¢

> Ver capitulo “Histérias da Igreja e de Mulheres” no livro Santa Praxedes (Richter Reimer, 2016, p. 49-
55), que trata desse tema.

¢ E interessante notar que o cristianismo que chega a2 América Latina pelas gragas e desgragas dos
colonizadores ibéricos vem totalmente imbuido da ideia de verossimilhanga entre Deus, o rei e o papa. As
discussdes dos humanistas e dos iconoclastas nio tiveram nenhum efeito sobre essa expressio religiosa nas
novas terras. A identificagio ou representagio de Deus pelo rei e pelo papa, transformados em elementos
de poder, ¢ desdobrada no colonialismo ibérico em iconoclastia das imagens culturais e religiosas dos
povos indigenas autdctones das novas terras. A cruz e a espada desembainhada conferiram autoridade ao
ambicioso projeto de conquista ibérico, que, travestido de profundo zelo religioso e iconoclasta, destruiu
com violéncia o imagindrio simbdlico e religioso dos povos colonizados. Sobre isso ver Croatto (1992) ea
obra de Haubert (1990).
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Frente aisso, o reformador Lutero, em virtude de suas desavengas teoldgi-
cas com as liderangas desse movimento radical e iconoclasta e também por causa
de sua posi¢do intermedidria frente aos nobres alemies, escreve cartas recomen-
dando medidas severas para conter tais “hordas assassinas e salteadoras”. Nesse
mesmo tempo, Lutero estd as voltas com a redagio do Catecismo Menor, que é
uma singela apresentagio dos 10 mandamentos, seguidos com perguntas genéri-
cas como “o que significa isso?” e respostas explicativas dadas pelo reformador.
Esse material deveria servir para a instrugio publica ou, como se diz, para a cate-
quese nas comunidades que aderiam ao movimento da Reforma. Por causa da
posi¢do intermedidria de Lutero, as igrejas luteranas, que adotam o Catecismo
Menor de Lutero, seguem a tradi¢do crista medieval da omissdo e supressio do 2°
mandamento biblico e, consequentemente, a subdivisio do 10° mandamento em
dois mandamentos distintos.

Esses desenvolvimentos histéricos ddo origem ao fato de que, até na atuali-
dade, hd basicamente estes dois movimentos de recepg¢do e interpretagio dos 10
mandamentos: uma tradi¢do que segue a ordem biblica dos mandamentos e ou-
tra que promove uma recepgao seletiva, suprimindo 0 2°mandamento. Essas tra-
di¢des distintas na recepgio dos mandamentos ocasionam, por vezes, confusoes
quanto a referéncia e ao contetido de cada um dos mandamentos, em especial

quanto a sequéncia ordinal dos mesmos.

2 CONTEUDO DO SEGUNDO MANDAMENTO BIBLICO

Basicamente, o 2° mandamento biblico expressa a proibi¢ao de fazer ima-
gens. Uma vez que YHWH, no prélogo do Decdlogo (Ex 20,2), apresenta-se como
o Deus que libertou da casa de serviddo os destinatdrios dos mandamentos, essa
proibi¢do estd vinculada a exigéncia fundamental do 1° mandamento para os des-
tinatdrios: qualquer relagio cultual e de fidelidade para com outras divindades
além de YHWH deveria, em si, estar interditada.” Nio se pode deixar de observar
essa dimensio importante no Decdlogo indicada na apresentagio de Deus no pro-

logo (v. 2). O Deus que se apresenta ¢ o Deus que, para a histéria dos ouvintes e

7 Quanto a essas questdes ver Criisemann (1995).
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destinatdrios, ¢ aquele que promoveu o processo de libertagio, de saida da condi-
¢ao de servidio rumo a uma terra em que se poderd viver em liberdade. Os préprios
mandamentos devem, assim, ser entendidos fundamentalmente como preceitos
que buscam preservar a liberdade outorgada pela agdo concreta do Deus YHWH
na histéria, principal tese defendida por Criisemann (1995). Nessa mesma dire-
¢d0, afirmaram Dreher, Kilpp e Porath (1993, p. 7): “A intengio é de proteger a
vida, a propriedade, o matriménio e a dignidade das pessoas. Os Mandamentos
querem, portanto, proteger quem estd em perigo de perder a sua dignidade”.

Destarte, a exigéncia da adoragio exclusiva quer ser entendida como de-
corréncia dessa autoapresenta¢io de Deus. A prépria exigéncia da adoragio ex-
clusiva, expressa pelo nome técnico de “monolatria”, ainda nio significa uma exi-
géncia monoteista. Pressupde-se a existéncia de outros deuses ao lado de YHWH,
mas se exige a relagdo de exclusividade e fidelidade com o préprio. Nesse sentido,
o 1° mandamento respira ainda o ar de um ambiente politeista, isto ¢, foi formu-
lado em um momento histérico em que o monoteismo excludente ainda nio
havia sido afirmado como marca caracteristica da religido judaica.®

O 2° mandamento continua essa relagdo intrinseca do 1° mandamento com
o prélogo (Ex 20,2) na medida em que agora se busca interditar a manufatura de

imagens do préprio Deus. Textualmente se afirma em Ex 20,4-6:

(v.4) Nio fards para ti imagem esculpida e toda representagio similar do que hd nos
céus em cima, na terra embaixo, ¢ nas 4guas embaixo da terra.

(v.5) Nio te ajoelhards para eles e nio os servirds, pois eu sou teu Deus, um Deus
ciumento, inspecionador da iniquidade dos pais sobre os filhos e sobre a terceira ge-
ragio e sobre a quarta dos que me odeiam,

(v.6) mas fazedor de miseric6rdia para grupos de mil, que me amam e guardam.

A afirmagdo principal da exigéncia mandamentdria estd no v. 4. Afirma-se
que nio se deve fazer “imagem esculpida” (Biblia de Jerusalém) ou “imagem de
escultura” (Almeida).” O termo hebraico aqui utilizado ¢ pesel, que significa “uma
(pequena) estitua de Deus, em especial uma imagem esculpida” (Criisemann,

1995, p. 41).

# Quanto a isso, ver Reimer (2003), bem como outras e valiosas indicagdes ali feitas.
? Entendemos como inadequada a tradugéo por “{dolo”, como o faza TEB, porque essa expressio ji denota
um sentido negativo ou pejorativo em si da imagem.
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A melhor apresentagio do que seja isso consta cm Juizes 17,3-5, onde um
homem chamado Mica conseguiu recuperar mil e cem siclos de prata para sua
mie, e esta, dedicando o dinheiro a YHWH, tomou duzentos siclos e contratou
um artesio para fazer uma “imagem de escultura e uma fundigio”. Aqui se utiliza
o termo pesel, provavelmente para designar o molde em madeira ou cerimica,
dentro do qual serd fundida a imagem propriamente dita, chamada em hebraico
de masekah. Uma vez pronta a imagem, Mica coloca-se em sua casa e constitui
um filho seu para servir de sacerdote (em culto doméstico para a Divindade ex-
pressa nessa imagem).

Em Juizes 18,14-20, contudo, o texto pressupde a existéncia das duas obras
iconograficas: aimagem esculpida (pesel) e aimagem fundida (masekah). Em con-
texto cultico, tal imagem poderia ser utilizada como indutora de devogio e adora-
¢do ao Deus representado na respectiva imagem.

No livro de Déutero-Isaias (Is 40-55), hd uma série de referéncias as expres-
soes pesel e masekah, porém em franco espirito de polémica, que beira o deboche.
Especial destaque merece o trecho de Isafas 44,9-20. Ali se polemiza contra os
artesdos responsdveis pela manufatura de imagens de escultura e fundigio, cha-
mados em hebraico de harashim. Mostra-se como se d4 o processo da feitura de
uma imagem, indicando os passos necessdrios como escolher uma boa madeira,
esculpir, revestir de metal ou fundir metal dentro do molde esculpido. Indica-se
também, em tom de ironia, para o passo de ajoelhar-se e prestar culto a tal ima-
gem. Em Isafas 42,17, diz-se dos artifices que eles sdo “confusio”, “bagunga” (he-
braico: fohu). Historicamente, esse trecho do livro de Isafas ¢ datado na época do
exilio, portanto com origem durante o século V a.C. Nesse contexto e nessa épo-
ca, ter-se-ia desenvolvido o monoteismo judaico cldssico, tendo na afirmagio la-
pidar de Is 45 seu lema principal: “Eu sou YHWH, e ndo h4 outro; além de mim
nio hd Deus™.

Outro contexto em que aparece a polémica contra imagens ¢ em Deutero-
ndémio 4. Este texto usualmente é entendido como “tardio”, isto é, provavelmen-

te se originou no contexto do péds-exilio no final do século V a.C. ou inicio do

1% Sobre a mensagem do livro e a dimensio “monoteista” dentro da mensagem geral do Segundo-Isafas ver
Croatto (1998).
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século IV a.C., quando o monotefsmo anicénico ji estava plenamente estabeleci-
do como sistema oficial de cren¢a no dmbito da provincia persa de Yehud ou
Judd. Em Dt 4,12 aparece uma nega¢do contundente de qualquer imagem visual

de Deus no processo de revelagio:

E falou YHWH para vés do meio do fogo;
Voz de palavras ouvistes,
E qualquer representagio vOs nao vistes; somente uma voz.

Em Dt 4,15-16 repete-se algo similar, terminando o trecho com a proibi-

¢do da feitura de um pesel, isto ¢, imagem de escultura ou fundigio:

[...] ndo vistes qualquer representagdo no dia em que falou YHWH no Horeb do

meio do fogo;
Nio fareis para vés imagem, representagio de qualquer forma, masculina ou feminina.
Além dessas referéncias mais “programdticas” e “doutrindrias”, podemos
encontrar mais algumas passagens de cunho legal ou juridico' nas quais se verifi-
ca uma proibi¢io de imagens, embora nio se utilize o termo técnico pesel. Tal é o
caso na abertura do chamado “cédigo da alianga” em Ex 20,22-23,19. Em 20,23
se afirma: “ndo fareis para mim deuses de prata e deuses de ouro nio fareis para
vés”. Aqui todo o contetido das imagens estd presente, pois a referéncia ao ouro
ou 2 prata indica para o material ou o metal que tradicionalmente era utilizado
para preencher o molde esculpido ou para o revestimento do molde esculpido
em madeira. Em Ex 34,17, no contexto de um conjunto de normas comumente
chamado de “decdlogo cultico”, estd registrada a proibigio enfitica da feitura de
um masekah, que significa a imagem pronta para o uso cultual. Em Dt 27,15, no
conjunto do chamado “decdlogo siquemita”, no qual uma série de mandamen-
tos ¢ relembrada na forma de maldigdes, a feitura de imagem e seu uso cultico,
ainda que de forma oculta, devem ser considerados “abominagio”. Nesse versi-
culo ocorrem os dois termos caracteristicos para imagens cultuais: pesel e ma-
sekah. Ser considerado “abominag¢io” implica uma espécie de excomunhio co-
munitdria da pessoa que pratica tal ato. Percebe-se aqui que a teologia aniconica,
provavelmente impulsionada a partir de instdncias de poder como o templo e o

sacerddcio, dispoe de mecanismos de policiamento comunitdrio na medida em

" Para uma visdo geral das leis do Antigo Testamento em perspectiva histérico-social ver o trabalho de
Criisemann (2002).
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que, face a leitura teatral de tais prescri¢es, na forma de intervengio social regu-
lar, o povo ¢ levado retoricamente a dar sua aprovagio a tal contetido. Esse im-
pulso a partir de interesses oficiais e reconhecimentos teolégicos pode ser deduzi-
do de procedimentos de reformas religiosas atribuidas aos reis Ezequias, em tor-
no do ano 700 a.C., e Josias'*, na segunda metade do século VII a.C.

Na chamada reforma de Ezequias, datada no final do século VIII a.C., isto
¢,em torno do ano 700 a.C., sio retiradas algumas imagens cultuais do templo de
Jerusalém (2Rs 18,1-4); destaque merece a retirada da serpente de bronze, chama-
da de Neusta ou Noesta. Af se trata de um objeto cultico, cuja etiologia ou mito
legitimador se encontra preservada em Numeros 21,4-9. Nessa memoria qualifi-
cadora se afirma que o préprio Deus mandou Moisés fazer uma imagem de ser-
pente (hebraico: saraf) em bronze, a qual deveria ser colocada na ponta de uma
haste e servir para priticas cultuais magico-terapéuticas: toda pessoa (picada por
serpente) que olhasse para a serpente de bronze seria curada. Nesse texto, a ma-
nufatura ¢ afirmada como sendo ordem do préprio YHWH. A imagem pronta
acabou encontrando espago no culto do templo central de Jerusalém, no qual
parece ter convivido pacificamente durante muito tempo com o cultoa YHWH.
Até se pode supor que os serafins mencionados no texto de Isafas 6, os quais co-
briam partes do corpo de YHWH, poderiam estar associados com o saraf; cuja
manufatura ¢ atribuida ao préprio Moisés. Por motivos de desenvolvimentos teo-
l6gicos e politicos internos de Jud4, através de agoes atribuidas a Ezequias, essa
imagem acaba sendo vista como antagénica ao ou incompativel com o culto a
YHWH; € retirada do templo, destruida e, assim, religiosamente desqualificada. A
memoria, contudo, permanece viva durante muito tempo, sendo mencionada no
texto déutero-candnico de Sabedoria 16,7 e também no Evangelho de Jodo 3,14.

No texto que trata da chamada reforma de Josias (2Rs 22-23) também se
verificam polémicas contra a presenga de representagdes de outras divindades no
templo central de Jerusalém. Tais representagdes e suas significagdes no mundo
do divino sio consideradas incompativeis com o culto “verdadeiro” a YHWH.
No contexto da reforma de Josias, isso se refere especialmente a devogio a deusa

Asherah, cujo culto ¢ eliminado do templo.

12 Sobre a reforma de Josias ver o livro de Nakanose (2000).
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Outro texto que deve ser mencionado nesse contexto das imagens ¢ o de
Exodo 32,1-10, no qual se trata da confecgio do bezerro de ouro. Pode-se discu-
tir se de fato se tratava da imagem de um bezerro como representag¢io de Deus ou
se 0 bezerro s6 serviria como pedestal para Deus. Fato é que o texto busca deslegi-
timar como sendo contriria 2 ordem de Deus a manufatura de tal (ou qualquer)
imagem cultual. No texto em questio, o episédio estd alocado literariamente no
contexto de um episédio durante a permanéncia no Sinai. Assim, a interdigdo de
imagens nesse episédio particular do bezerro de ouro estaria ambientada no mes-
mo contexto da d4diva das leis no Sinai.

Com essas breves indicagdes para a histdria da religido no antigo Israel,
pode-se afirmar que ao longo da histéria do povo hebreu houve a presenca de
material iconogréfico, e este, a partir do século VIII a.C., passa a ser considerado
gradativamente como incompativel com o verdadeiro cultoa YHWH. A histéria
da religido de Israel evidencia ndo s6 uma pluralidade de expressoes cultuais dire-
cionadas a diversas divindades, mas também havia relativa profusio de imagens
na representagio dessas divindades e também do préprio Deus YHWH.

Podemos, assim, concluir este tépico afirmando que o contetido funda-
mental do segundo mandamento biblico ¢ a proibi¢do da manufatura de material
iconogrifico tridimensional, isto ¢, imagens esculpidas em madeira ou outro
material para servir de molde para a fundigdo de outra imagem em ouro ou prata
ou para ser revestido com esses materiais. O mandamento proibe a feitura de tal
material iconogrifico, bem como busca interditar seu uso em momentos cultuais.
Pode-se dizer que essa interdi¢io genérica da fabrica¢io e do uso de material ico-
nogréfico para representar o Deus YHWH estd estreitamente relacionada com o
1° mandamento, ou seja, com a exigéncia da adoragdo exclusiva, na medida em
que a feitura de imagens acabaria imitando elementos visuais do material icono-
grifico relativo a outras divindades no contexto cananeu ou mesmo de influéncia
mesopotimica ou egipcia. Assim, excluindo imagens tridimensionais de forma
geral, os compositores do Decdlogo e dos demais trechos biblicos em que tal tema

estd em foco querem reforgar o mandamento da adoragio exclusivaa YHWH.
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3 LIMITAGOES

A afirmagio teoldgica do aniconismo na tradigio hebraica marca uma ten-
déncia oficial que serve como critério no processo de sele¢io, colegio e composi-
¢do dos préprios textos sagrados dessa expressio religiosa. Conforme anotado
acima, essa tendéncia oficial estd associada a intervengdes oficiais através de su-
postas reformas politico-religiosas de reis como Ezequias (final do século VIII
a.C.) e Josias (segunda metade do século VII a.C.) e, obviamente, através das in-
tervengdes continuadas do sacerddcio ligado ao templo, especialmente no perio-
do “pés-exilico”.

Enquanto tendéncia “oficial” ou “doutrindria”, o aniconismo sempre es-
barrou em limita¢des. Uma dessas limitagdes € a auséncia de uma fronteira cultu-
ral muito nitida ou definida entre o que seja “Israel” e o que seja “Canai”. Ao
longo de toda a histéria de Israel deve-se contar com constantes intercimbios
entre essas duas grandezas sociais e culturais. Sio mais provdveis a troca, a permu-
tae o intercAmbio de bens culturais do que a produgio estanque, embora de modo
algum se queira ou se possa negar desenvolvimentos préprios de Israel.

Através de descobertas arqueoldgicas sabe-se hoje que entre os “sujeitos da
fé” nareligido hebraica, isto é, os fiéis em suas préticas religiosas multifacetdrias, o
uso de imagens para representar Deus era mais difundido do que se pode supor
quando se tomam somente os textos doutrindrios da Biblia como critérios norte-
adores. Especialmente os trabalhos da chamada “escola de Friburgo”, na Suica,
liderada pelo pesquisador Othmar Keel, tém demonstrado o recurso frequente a
material iconogréfico para a pritica da fé no antigo Israel.”

Outra limitago ao aniconismo estd no recurso a imagens linguisticas para
falar do Deus YHWH. Especialmente nos profetas Oseias, Jeremias e Ezequiel se
verificam textos que descrevem Deus com caracteristicas e comportamentos tipi-
cos de um homenm, isto ¢, de um ser humano masculino. Assim, por exemplo,
YHWH e 0 homem-marido, que, em amor profundo por Israel, arde em ciimes

quando esse Israel, concebido como grandeza feminina, corre atrds de outras di-

B Ver por exemplo a volumosa obra de Keel e Uhlinger (1992).
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vindades." Essa inclinagdo ou busca por outras divindades acabou sendo estig-
matizada como “prostitui¢do” e “idolatria”. Mesmo compreendendo a inteng¢io
teoldgica dos redatores desses textos proféticos, o resultado pedagégico é que Deus
acaba sendo imaginado como ser masculino e com tragos comportamentais simi-
lares a um homem amante, ciumento e falocritico.

O impulso anicénico na teologia oficial do antigo Israel, que logrou fir-
mar-se inicialmente no 4mbito mais limitado da pequena provincia persa de Judd,
nio conseguiu impor-se a0 longo do processo de difusio do cristianismo enquanto
“seita judaica” nas suas origens. As préprias discussdes teoldgicas sobre nio carre-
gar o 6nus da tradi¢io judaica sobre os convertidos aquela nova expressao religio-
sa (Gl 2; At 15) abriram caminho para a aceitagdo da diversidade cultural para
dentro da qual o cristianismo se difundia. E o mundo greco-romano era muito
rico em cultura iconogrifica. Dessa forma, desenvolvendo-se no contexto do
Império Romano, o cristianismo acabou assumindo também elementos cultu-
rais desse ambiente. A abertura para a recepgio da cultura helénica e o uso de
material iconogrifico ¢ um desses elementos integradores do cristianismo dos pri-
meiros tempos. Assim, no que tange as imagens, ha uma descontinuidade na con-
tinuidade entre o judafsmo e o cristianismo, o que, nio por dltimo, influen-

ciou a recepgio e a interpretagio do 2° mandamento biblico.

4 MISTICA: INEFAVEL E SEM FORMA

A proibigdo de imagens tridimensionais remete a concepgio de Deus mais
mistica ou inefdvel, porque ¢ desatrelada de formas iconogrificas, que sempre
sdo restritivas. Essa ¢ uma das grandes contribui¢ées da tradi¢do hebraica no con-
texto do falar sobre Deus. O que se entende aqui como “mistica” tem a ver com o
acesso a Deus enquanto grandeza que estd além de toda conceitualizagio, seja
linguistica ou iconogrifica. Deus sempre ¢ mais do que qualquer imagem! Isso

também ¢, em geral, Sbvio para quem recorre a material iconogrifico na prdtica

" Ver o texto de Cardoso Pereira (2001), que trata dessas questoes. A autora data a polémica no perfodo
de atuagio do respectivo profeta. Diferente ¢ o tratamento de Ribeiro (2003), que propoe localizar a
polémica contra as imagens e as representagdes visuais, associadas a outras divindades, no contexto do
exilio e pés-exilio.
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religiosa. Mas a superagio ou supressio do recurso a iconografia coloca a tendén-
cia aniconica de Israel mais préxima das grandes tradigoes misticas, em que o Sa-
grado ¢ acessado como sendo inefdvel e sem forma definida."”

A tendéncia aniconica hebraica foi diluida no processo de expansio do
cristianismo 4 medida que essa expressio religiosa foi assimilando elementos do
novo contexto cultural. A tendéncia aniconica, contudo, foi recuperada, em boa
medida, pelas reformas religiosas propostas por Muhammed Abdallah no século
VI em Meca, no processo de fundagio do que viria a ser o Isla, e, claro, também
pelas igrejas protestantes da ala radical e iconoclasta da Reforma do século X V1.
Um poema mistico da tradigio mugulmana consegue expressar a tensio dialética
entre a vontade da representagio iconografica por parte do fiel e a constante reti-
céncia e/ou negativa de Deus em se deixar prender em imagens. Nesse sentido,
podemos ler e colocar no final destas reflexdes um poema de Jalal ud-Din Rumi
(1996, p. 118-119), intitulado “Poema mistico”:

Segura o manto de seus favores,
pois ele logo desaparecerd.

Se o retesa como a um arco,

ele escapard como flecha.

Vé quantas formas ele assume,
quantos truques ele inventa.
Se estd presente em forma,
entdo hd de sumir pela alma.

Se o procuras no alto do céu,
ele brilha como a lua no lago;
Entras na dgua para capturd-lo
e de novo ele foge para o céu.

Se o procuras no espago vazio,
14 estd, no lugar de sempre;
Caminhas para este lugar

e de novo ele foge para o vazio.

Como a flecha que sai do arco,

como o pdssaro que voa da tua imaginagio,
O absoluto hé de fugir sempre

do que é incerto [...].

!5 Quanto a isso ver a nova edigdo da obra de Otto (2007).
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Ele te escapard a menor tentativa
de fixar sua forma numa imagem:
A pintura sumird da tela,

0s signos fugirio de teu coragio.
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SABADO E VIDA DIGNA!

Por meio de Estudos Biblicos temos prestado, individual e conjuntamente,
memordvel centendrio trabalho na busca, construgio e resgate de vida digna a
partir dos “pordes da humanidade”. Fizemos isso através de textos denunciatéri-
os, baseando-nos em tradi¢des proféticas e apocalipticas. Deixamos envolver-nos
também por ares de leveza, prazer e delicias, buscando configurar uma vida que
nio dependa apenas de trabalho e superagio de sofrimento no infindével félego
reivindicatério de lutas e mais lutas... Textos sagrados carregam e refletem em sia
multiplicidade das experiéncias humanas, seu cotidiano, seus prazeres, sofrimen-
tos e incertezas também na relagdo com o divino. Fizemos muitos e repetidos
esforgos de revirar os bauis de histdrias contidas nas letras que se tornaram sagra-
das para diferentes (grupos de) pessoas no decorrer de décadas, séculos, miléni-
0s... Para usar uma expressio de Walter Benjamin, “escovamos a histdria a con-
trapelo”. Buscamos o sentido das palavras por meio e através delas. Descortina-
mos horizontes, construimos perspectivas outras. Muitas vezes, reviramos a nés
mesmas/os nesse processo de pesquisa e escrita. Também a presente escrita faz
parte da nossa histdria, inserida no contexto maior daquela que interpretamos!
Assim, é uma honra fazer parte do ndmero 100 de Estudos Biblicos, recordar os
tantos encontros entre e de biblistas, discussoes, producdes, abragos e partilha de
vida e esperanga. Fizemos e continuaremos fazendo a nossa histéria de leitura e
interpretagdo de textos biblicos e deixaremos nossos sinais de compromisso com
vida digna, soliddria com todas as formas e expressoes de vida nesta nossa “casa
comum”!

Neste texto, procuramos resgatar e enfocar dimensoes relativas aos shabat,
ao tempo de Gcio, festa e sinal da tradi¢do hebraica. Vamos focar tradi¢es nos

textos do Antigo Testamento e buscar ver como Jesus de Nazaré se relaciona com

! Texto publicado em Estudos Biblicos (v. 100, 2008), aqui reformatado para esta publicagio.
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essa tradi¢do e como a tradi¢io jesudnica sobre o sibado ¢ reinterpretada pelo

cristianismo das origens no final do século I.

1 POBRES NO CENARIO DA CIDADANIA

Nio hd como negar; pelo contrdrio, deveria ser reconhecido e enfatizado
que entre o antigo povo hebreu, nas condigdes sociais e ecoldgicas do solo de
Canai, de Israel ou da Palestina, formou-se um conjunto de valores que aos pou-
cos foram formando uma tradi¢io. Referimo-nos aqui as tradi¢oes que falam dos
direitos dos pobres ou dos empobrecidos. No livro do profeta Isafas constam
passagens de profunda critica: “o que roubastes dos pobres estd em vossas casas”
(Is 3,14). Em outro lugar se 1é: “ai de vds, que escreveis leis injustas para roubar o
direito dos pobres, dos érfios e das vitivas” (Is 10,1-3). Palavras duras como essas
encontram-se também em textos atribuidos a outros personagens proféticos como
Miqueias (3,1-3.9-12), Amés (2,6-8; 5,10-12; 6,1-7), Jeremias (22,13-19; 26), Ha-
bacuc (2,1-13). Por meio de tais palavras emergem reivindicagdes num campo
social conflitivo, marcado pela contraposi¢io de interesses antagdnicos.

Por tréds de tais palavras hd, concretamente, pessoas que disputam entre si
interesses e condigdes de vida nas possibilidades e viabilidades do ambiente natu-
ral, social e histérico. H4 ainda muito a investigar sobre como esses valores de
defesa dos empobrecidos se originaram naquela sociedade da Antiguidade. Os
textos biblicos insistem em dizer que se trataria de “revela¢io” divina de valores
superiores. Atribui-se 2 manifestagio do préprio Deus Yahveh a infusio de tais
valores na vida do povo hebreu. Isso ¢é a perspectiva teoldgica. Seja como for, a
dimensao religiosa contribuiu significativamente para o aparecimento das pesso-
as colocadas 2 margem do processo do desenvolvimento econémico e social da-
quele tempo da Antiguidade préximo-oriental. Formou-se algo como uma teo-
logia da cidadania.

Em perspectiva fenomenoldgica, dir-se-ia que tais valores se formaram na
consciéncia de individuos. Pode-se ainda agregar dizendo que os valores se for-

maram a partir da vontade e do desejo das pessoas de ver seus espagos de vida e

% Ver a respeito desse tema Pinsky (2003).
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dignidade respeitados em contraposi¢do a outros interesses que visavam a explo-
rago, a expropriagio e a0 acimulo, enfim, 4 ostenta¢do da riqueza. Nesse senti-
do, os valores relativos ao direito dos pobres sio forjados em meio a complexas
relages de disputas sociais, que envolvem relagdes de posse (terra, animais, pes-
soas), relagdes de classe (credores, devedores), relagoes de género (homens, mu-
lheres). As vozes criticas atribuidas aos personagens proféticos emergiram, com
muita probabilidade, originalmente em meio a tensdes e conflitos sociais. De-
pois, suas palavras ecoaram em leis, normas e preceitos do povo hebreu. Tais nor-
mas e leis encontram-se de forma esparsa ao longo do conjunto dos textos da
Biblia. Ali, embora sob o manto de “texto de revelagio” ou “texto religioso” — ou
justamente por causa disso —, foram e continuam sendo fonte para pessoas que

tém sede de justica e paz.

2 TRADICOES JUBILARES

Dentre o conjunto diversificado de tais tradi¢des, normas e valores vamos
aqui, neste estudo, enfocar a tradi¢do de tempos de pausa e descanso em meio as
realidades da labuta didria, principalmente de pessoas escravizadas. Dela também
se pode falar como “tradigdes jubilares”, porque tém a ver de alguma forma com
o Jubileu mencionado em Levitico 25. O nome “jubileu” deriva de um instru-
mento de sopro, tipo chifre de carneiro ou bode, que os antigos hebreus talvez
usavam para marcar simbolicamente o inicio de um “tempo jubilar”, isto ¢, um
tempo em que as relagdes sociais poderiam sofrer transformagdes.

As tradicdes jubilares sdo virias. Carlos Mesters escreveu o seguinte: “O
jubileu aparece na Biblia como um rio que atravessa a histéria do povo de Deusee,
com o passar dos anos, vai crescendo em largura e volume. Esse rio é formado por
muitos afluentes que vém de regides e épocas distantes”.?

A metéfora é instigante. Sem entrar em muitos detalhes, pois estes podem
ser consultados em outros textos*, vamos visualizar esse “rio” do jubileu para de-
pois focar um de seus “afluentes”, que é a tradigio do sibado na tradi¢io hebraica

e sua recepgio em Jesus e nos inficios do movimento cristio.

? Palavra escrita na contracapa do livro Tempos de Graga (Reimer; Richter Reimer, 1999).
* Além dessa nossa obra, ver também os diversos artigos publicados em RIBLA (v. 33, 1999).
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Jd foi dito acima que o nome “jubileu” tem a ver com um chifre de animal,
uma espécie de “berrante”, tocado para marcar tempos especiais na tradi¢io do povo.
Isso talvez tenha sido um uso littrgico. O “tempo especial” tinha seu inicio marca-
do pela instincia religiosa. Por trds da ideia do jubileu estd um arranjo de tradigoes
anteriores, manejado por mio sacerdotal. Provavelmente durante a experiéncia do
exilio, pessoas da antiga elite do Reino de Judd deportada para a Babilonia, entre
eles especialmente os sacerdotes, “arranjaram” tradi¢des antigas para adequd-las a
sua situagdo especial. J4 estavam no exilio hd quase duas geragdes, e com a vitdria
dos persas sobre os babilonios em 538 a.C. havia condi¢des de regresso para as anti-
gas posses em sua pitria Jud4, destruida pelos babil6nios em 586 a.C.

O regresso, e especialmente a retomada das antigas posses, deixadas para
trds por ocasido da deportagio for¢ada, precisava de justificativa “teoldgica”. Dé-se,
assim, o recurso a tradi¢des anteriores, que falavam de agoes especiais a cada séti-
mo ano. Hd a tradi¢do de que no sétimo ano, apds seis anos de trabalho compul-
sério, deveria acontecer a alforria ou libertagio de pessoas que se tornaram escra-
vas ou servas de outros, em geral por motivos de empréstimos e dividas. Os textos
exemplares paraisso encontram-se em Exodo 21,2-11 e Deuteron6mio 15,12-18.
Hé af a afirmagio paradigmadtica de que, ap6s o tempo de servidio, provavelmen-
te pactuado como tempo de trabalho compulsério para o pagamento da divida
que deu causa a relagio de servidio, a pessoa endividada deveria poder sair livre,
alforriada, a fim de poder recomegar a vida com a dignidade de pessoa livre nas
condigbes que o ambiente social permitisse (Reimer, 1999). Nos dois textos, hd
divergéncias quanto as “condi¢des” préprias da alforria. Em geral, 1é-se o texto de
Deuterondémio como mais “progressista”, porque ali as condi¢bes para a safida a
fim de recomegar a vida sdo mais favordveis aos empobrecidos. Inclusive as mu-
lheres saem nas mesmas condi¢des do que os homens, o que nio estd previsto no
texto de Exodo 21 (Reimer, 2000). Deve-se também observar que o caput dalei é
benéfico para os pobres, mas que nas “letras mitidas” h4 artimanhas que militam
contra os pobres, achando jeitos de manté-los na servidio.

Outra versio dessa tradi¢io do “ano sabdtico” encontra-se em Deuterond-

mio 15,1-11.° Nesse texto se propde a remissio ou o perdio de dividas contraidas

> Sobre o Deuterondmio ¢ importante ver os trabalhos de Kramer (1999; 2006).
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por compatriotas judeus junto a “irmios” mais ricos. O texto preservado na
Biblia tem uma sobreposi¢io de perspectivas, que podem ser decodificadas em
termos de “camadas literdrias”. Assim, por exemplo, no processo de codifica-
¢do e transmissio se discute se a remissio deve acontecer mesmo quando o em-
préstimo for contraido na iminéncia do referido ano sabdtico. Discute-se tam-
bém se o dispositivo vale somente para os judeus ou também tem vigéncia para
os “de fora”, isto ¢, pessoas de outras etnias. A parte de todas essas necessdrias e
possiveis discussdes, hd que se sublinhar a perspectiva de que com esse disposi-
tivo da remissio de dividas no final de cada sétimo ano se pretende preservar a
integridade e a dignidade de pessoas colocadas a margem da “marcha do pro-
gresso” no antigo Israel.

A tradi¢do do perdio de dividas é uma criagdo prépria do cédigo deutero-
ndémico (Dt 12-26). Ela ndo tem paralelo no cédigo da alianga, que, segundo os
pesquisadores, deve ser encontrado em Exodo 20,22 2 23,19. Neste se fala de ou-
tra tradi¢do: a tradi¢do do ano sabdtico da terra. A ideia bésica é de que a cada sete
anos as terras cultivadas, portanto as rogas, deveriam poder gozar de um tempo
de pausa ou pousio (Garmus, 1998). Durante esse tempo, possivelmente delimi-
tado a um ciclo produtivo anual, a prépria terra deveria poder descansar sem a
intervengio da mao humana no ambiente e no ciclo produtivo. Daquilo que cres-
cesse por conta durante aquele ano os empobrecidos deveriam poder servir-se
segundo sua vontade e necessidade. Para os pobres, isso provavelmente poderia
ter consistido numa espécie de “décimo terceiro” a cada sete anos, isto ¢, um adi-
cional além de suas ra¢es ou sustento como diaristas, meeiros ou pobres (Wan-
dermuren, 1999). O texto ainda ressalta que os pobres, ao se servirem do que
cresceu livremente, deveriam deixar sobras para os animais do campo. Nisso
pode-se com razio ver um pensamento ecolégico que integra ambiente, pobres e
animais (Reimer, 2006, p. 65-76). A questio de conflito provavelmente deve ter
estado marcada com o fato de que, no final do referido dispositivo, hd aindicagao
de que 0 ano sabdtico também deveria valer para as chamadas “culturas nobres”,
como vinhas e olivais. Estas, em geral, traziam seus frutos independentemente da
a¢io da mio humana, produzindo riquezas para seus proprietdrios. O motivo
dessa tradi¢do nio ter sido recepcionada no posterior c6digo deuterondmico pro-

vavelmente reside na contagem de perdas e ganhos por parte dos israelitas ricos
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no sentido de que ¢ melhor perdoar dividas esporddicas do que entregar toda a
produgio agricola anual nobre aos pobres.©

Esse feixe de tradi¢oes ou, como diz Mesters, esses “afluentes” — formou o
“rio do Jubileu” mencionado em Levitico 25. Conforme ji foi mencionado aci-
ma, as tradigbes mais antigas, que propugnaram claramente dignidade de vida
para pessoas empobrecidas, foram provavelmente relidas, manejadas, cooptadas
pela elite judaica e pelos sacerdotes no exilio no sentido de fornecer uma justifica-
tiva teoldgica para o retorno da antiga classe dirigente a suas antigas posses em
Jud4. Paraisso houve uma multiplicagio de sete ciclos de anos sabdticos, suposta-
mente ndo celebrados durante o tempo do exilio, devendo esses culminarem num
ano especial, que seria o quinquagésimo ano (7 x 7 = 49 + 1= 50). Esse ¢ o tempo
de duas geragdes, o que coincide mais ou menos com o tempo em que a elite perma-
neceu no exilio e com o final do exilio, usualmente marcado com o chamado Edito
de Ciro, que supostamente permitiu o retorno dos judeus a sua patria.

Cabe lembrar que por trds dos chamados “anos sabdticos” estd a tradicio,
provavelmente mais antiga, do sibado como tempo de pausa. Vamos enfocar
essa tradi¢do logo adiante. Por ora, contudo, cabe destacar que a tradigdo do jubi-
leu de Levitico 25 constitui, muito provavelmente, uma projegio ideal e ideoldgi-
ca sob a perspectiva da elite. Em qualquer interpretagio em contextos de injusti-
¢a, ¢ importante dar-se conta disso; afinal, regressar as antigas posses s6 pode ser
justo se as relagdes anteriores eram justas (Criisemann; Crisemann, 1998). E até
onde alcangam nossas informagoes sobre as relagées de propriedade e posse no
antigo Israel no periodo da monarquia, isto ¢, antes do exilio, em Jud4 e Israel
reinava assimetria no acesso aos bens da terra, no sentido de que a elite dirigente

conseguiu amealhar boa parte das rogas, campos e casas (ver Is 5,8-10; Mq 2,1-5).

3 SABADO: DESCANSO, FESTA E SINAL’

O ritmo semanal de seis dias de trabalho, seguido de um dia de descanso,

faz parte hoje de nossa compreensio “evidente” do ritmo de vida e trabalho. As

¢ Ver a respeito a dissertagdo de mestrado de Murta (2007).
7 Para esse tépico sio importantes as contribuigdes de Pixley (1999), bem como o capitulo sobre o sibado
em nosso livro Tempos de graga (1999, p. 38-55).
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raizes desse ritmo encontram-se no desenvolvimento histérico e civilizatério da
Antiguidade préximo-oriental. Até hoje, a pesquisa nio tem opiniio clara for-
mada a respeito das raizes dltimas desse ritmo de tempo. E muito provivel, con-
tudo, que esteja vinculado com o ritmo de tempo de um calenddrio lunar, obser-
vado pelos habitantes do Antigo Oriente Préximo, especialmente na regido de
Canai. Algumas passagens biblicas, supostamente antigas, até estabelecem rela-
¢do entre “sibado” e “lua nova” (Am 8,4). Por tris disso talvez estejam observa-
¢oes advindas do trabalho agricola e possivelmente apropriadas e elaboradas nos
espagos dos santudrios sob o manejo de sacerdotes.

E interessante observar que nenhum dos profetas cldssicos mencionados
na Biblia fez alusdes expressas a observagio do sibado. A profecia dos tempos
biblicos tinha seu foco voltado para questdes de dignidade de vida (Schwantes,
1977), mas algo como a reivindicagio da observincia do sébado, como um tem-
po em si mesmo sagrado, nio entrou no seu dngulo de visio. A preocupagio com
o sidbado encontra-se privilegiadamente em textos legais. Se ali estdo é porque,
provavelmente, a observincia desse tempo de alguma forma constituiu fator de
preocupagio e reflexdo na sociedade. Ainda assim, causa estranheza a auséncia da
temdtica do sdbado nas criticas sociais dos profetas.

Sio vérios os textos legais que enfocam o sibado. Pode-se inclusive estabe-
lecer certa sequéncia cronoldgica na origem e no desenvolvimento dos textos.
Retomando a metifora de Mesters, poderfamos dizer que o riozinho do sibado
aos poucos vai recebendo mais d4guas até formar um rio bastante considerdvel. A
suposicdo de um desenvolvimento cronoldgico da tradi¢io do sébado obviamen-
te utiliza recursos de critica literdria em rela¢io aos textos biblicos. De modo espe-
cial, deve-se trabalhar com uma alocagao histérico-social das leis biblicas. Aqui
sdo pressupostas perspectivas bdsicas a partir da obra 4 Tord, de Frank Criise-
mann (2001).

A referéncia ao sibado nas leis biblicas permite verificar primordialmente
uma preocupagio com a dignidade das pessoas no ritmo do mundo do trabalho
agricola. Esse ¢ o caso no texto de Ex 34,21: “Seis dias trabalhards, mas ao sétimo
fards pausa, na aradura e na colheita descansards”. O texto estd inserido no cha-
mado “decdlogo cultico” (Ex 34,11-27), cuja origem ¢ situada no século IX a.C.

Nesse Decdlogo estio estabelecidos comportamentos entendidos como compro-
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missivos para pessoas que reverenciam Yzhveh como Deus. E como se fosse um
c6digo de fidelidade a Yahveh, um testemunho de fidelidade no dia a dia, mar-
cando o compromisso com Deus. Provavelmente por trds do texto estdo sacerdo-
tes, pois no seu todo trata-se especialmente de prticas religiosas. Contudo, a pre-
ocupagio fundamental nesse fragmento tem a ver com a necessidade e o direito
de descanso nos tempos fortes de trabalho no ritmo da agricultura palestinense.
Aqui o sdbado ainda nio ¢ um substantivo. Estd em forma verbal = “fards pausa”
(hebraico: shabat). A recomendagio certamente hd de ter servido para impregnar
no imagindrio social a necessidade de observar um tempo de descanso, de cessar o
ritmo de trabalho para nio cair num ritmo escravo de vida. Essa pausa no traba-
lho deveria dar lugar  festa, 4 musica, ao dcio e, assim, ao descanso!

O préximo texto na provével sequéncia cronoldgica do rio do sibado é o
texto de Ex 23,12.% No contexto imediato, ele vem logo apds a mengio do ano
sabdtico da terra (v. 10-11). O contexto maior ¢ o chamado “cédigo da alianga”
(Ex 20,22-23,19). Ali dentro, numa estrutura concéntrica, o texto faz ‘moldura’
com Ex 21,2-11, onde se trata da libertagdo de escravos no sétimo ano. O c6digo
da alianga é um conjunto de prescri¢des e normas que tem a adoragio exclusiva a
Yahveh em seu centro (Ex 22,19) e cuja origem ¢ situada no inicio do perfodo
mondrquico (século X) ou, o que é mais provével, no final do século VIII a.C.
como eco e realizagio parcial de criticas sociais dos profetas ‘radicais’ daquele pe-
riodo. Por trés do texto provavelmente hd atividade de grupos sacerdotais, possi-
velmente ligados ao Templo de Jerusalém e inseridos dentro da estrutura do esta-
do mondrquico em estreita vincula¢do com a administragio da justica em Judd.
O cddigo talvez recolha e sistematize tradi¢oes diversas, podendo as raizes de al-
gumas delas remontarem ao tempo da vida tribal no periodo pré-estatal, como
diz Mesters (1996). Porém, o objetivo j4 ¢ a formatagio de tradigdes em vincula-
¢do com a monolatria javista, tendo, portanto, templo e Estado como seus garan-
tidores. O texto diz:

Seis dias fards os teus afazeres e no dia sétimo cessards [de fazer],

para que respirem teu boi e teu jumento
e tome alento o filho da serva e o peregrino.

¥ Sobre esse fragmento de lei ver Reimer; Richter Reimer (1999, p. 40-42).
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Claramente estd em evidéncia o resguardo da vida digna de seres especial-
mente ameagados pelo intenso trabalho agricola. Chama a aten¢io que primeira-
mente se mencionam boi e jumento. Claro que nisso se pode ver uma preocupa-
¢do ‘ecoldgica’ no sentido da integragio de outros elementos da criagio no des-
canso sabdtico. Mas nio se pode esquecer que possivelmente haja também uma
preocupagio pecunidria com a forga de trabalho desses animais adestrados para o
duro trabalho na roga nos tempos de entio. Depois dos animais mencionam-se o
“filho da serva” e o peregrino (hebraico: ger). Esses hio de ter sido a forga de tra-
balho mais diretamente disponivel e dependente no mundo da casa patriarcal. O
“peregrino” ¢ alguém do mesmo grupo étnico religioso que, por motivos diver-
sos, estd fora de seu habitat. Ele acha trabalho e abrigo em alguma casa patriarcal,
na qual trabalha e vive como dependente. Algo semelhante acontece com o “fi-
lho daserva”. Este pode ser descendente de hebreu, que veio parar na casa patriar-
cal para saldar divida por meio de trabalho compulsério tempordrio e para o qual
havia a perspectiva de alforria no sétimo ano, diferente da serva do senhor patriar-
cal, cujo destino era permanecer na casa do senhor, salvo algumas condigées espe-
ciais.” O filho dessa relagdo passa a ser “escravo da casa” e por isso dependente e
ameagado em sua dignidade, pois hd de ter sido ‘pau pra toda obra’. Para esses
seres ameagados e dependentes, o fragmento da lei procura dar abrigo e resguar-
dar sua dignidade. Por trds disso h4, além da sistematizagio sacerdotal, a agio e a
forga social de pessoas ameagadas por mecanismos de empréstimos, dividas e ser-
viddo, isto ¢, a classe dos camponeses livres de Israel.

O préximo texto nessa hipotética, mas provével sequéncia cronoldgica do
“rio do sdbado” ¢ a formulagio hebraica do mandamento que recomenda “santi-
ficar o dia de descanso”. Na tradi¢do hebraico-biblica e reformada, este é 0 “quar-
to mandamento”; na catdlico-luterana, é o “terceiro mandamento”.' O momen-
to do surgimento do chamado “decédlogo ético” (Ex 20,2-17 com paralelo em Dt

5,1-21) é controvertido. Em perspectiva sincronica, ¢ apresentado como revela-

1

? Essa é provavelmente a interpretagio histérico-social mais adequada de Exodo 21,4-6 (senhor “d4” ou
“cede” mulher para o jovem servo por dividas) em conjugagio com os v. 7-11 (previsio de que as mulheres
servas por dividas ndo serdo contempladas com alforria no sétimo ano).

10 As razoes dessa mudanga na contagem diferenciada estio relacionadas com a omissio ou nio do
mandamento biblico da proibigdo de feitura de imagens. Sobre isso ver nosso capitulo “Inefével e sem
forma”, neste livro. Ver também Amaral (2007).

83



Ivoni Richter Reimer & Haroldo Reimer

do no Sinai; em perspectiva diacrénica ou histérico-social, ¢ produto de algum
momento posterior, j4 na fase da vida sedentdria de Isracl em Canai. A proposta
de Criisemann (2005) tem boas razdes ao situar o surgimento do decélogo entre
Oseias (final do século VIII) e o cédigo deuterondmico (final do século VII).

O texto de Exodo 20,8-10 diz:

Lembra-te do dia de sibado para o santificar. Seis dias trabalhards e fards toda a tua
obra.

E o dia sétimo [¢] sdbado para Yahveb, teu Deus.

Nio fards nenhum trabalho, nem tu, nem o teu filho, nem a tua filha, nem o teu
servo, nem a lua serva, nem o teu animal, nem o forasteiro que mora dentro de tuas
portas.

Nesse mandamento, o descanso sabdtico j4 ganhou status de substantivo!
O sétimo dia ¢ o dia de sdbado. Isso jd pressupde um passo além em termos de
institucionalizagio do que a forma verbal dos dois textos anteriormente citados.
Aqui possivelmente a mio sacerdotal jd se torna mais forte no sentido de marcar
esse dia como um tempo dedicado ao Deus Yahveh, procurando, assim, diferen-
ciar-se de celebragoes afins. O sdbado ji vai ganhando contornos monoltricos!

Hi4 algumas variagoes na versio paralela de Dt 5. Assim, por exemplo, em
lugar de “teu animal” mencionam-se primeiro explicitamente o boi e 0 jumento.
Também se afirma explicitamente: “para que o teu servo e a tua serva descansem
como tu” (v. 14). Hd também varia¢es na fundamentagio teolégica dos manda-
mentos. Em Exodo, a motivagio ¢ feita com a teologia da criagio; em Deuterond-
mio, a justificativa ¢ feita indicando para a experiéncia da servidio no Egito e a
libertagdo no éxodo.

Por trds dessa colegdo de prescri¢des e proibi¢des do decdlogo estd ainda
mais fortemente a agdo de grupos sacerdotais interessados no ensino homeopéti-
co da monolatria javista. O ideal da adoragio exclusiva a Yahveh vem acompa-
nhado de prescri¢des de comportamentos sociais, que deveriam ser observados
especialmente no espago das casas patriarcais. H4 de se observar que, no hebrai-
co, os mandamentos sio dirigidos a um sujeito mencionado na segunda pessoa
do singular (= tu). Este é provavelmente o patriarca, homem comprometido pu-
blicamente com a fé em Yahveh e que deveria, no espago microfisico de seu po-
der, colocar em pritica ou fazer acontecer as prescri¢coes dessa tibua de manda-

mentos. A for¢a motora das leis é religiosa, tendo provavelmente grupos sacerdo-
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tais ou leviticos como seus propulsores, mas o objetivo ¢ claramente salvaguardar
adignidade dos elos mais frédgeis na estrutura patriarcal, constrangendo religiosa-
mente para a observagio do preceito sabdtico.

E muito provivel que, durante o periodo do exilio, em sua experiéncia da
elite e sobretudo da elasse sacerdotal na Babilonia, o sébado tenha se tornado sinal
distintivo da comunidade judaica. Para esse periodo remete-se em geral a origem do
texto de Génesis 1, isto ¢, do chamado “primeiro relato da criagio”. Naestruturado
texto, o ponto culminante é a santificagio do sébado. Eodiaem que o Deus criador
descansou (shabat), devendo, por imitagio, o exemplo ser seguido pelos fiéis. E
possivel que a exigéncia por descanso em meio as duras condi¢oes de trabalho no
exilio tenha contribuido para a valorizagio desse dia. Porém por trds do texto
deve-se ver a agdo de grupos sacerdotais, que buscam conceber e fortalecer as mar-
cas distintivas dos hebreus no contexto do exilio, no qual se veem desafiados pela
supremacia da religiosidade astral babilonica. Por uma ou outra razio, a énfase no
shabat busca assegurar vida digna aos deportados na experiéncia do exilio."!

Conforme jd foi indicado acima, provavelmente também no exilio a siste-
mitica dos anos sabdticos ¢ manejada pela elite e pelos sacerdotes na composigio
da tradi¢do do jubileu mencionado em Lv 25. Nesse caso, as tradi¢des libertdrias
anteriores sio jogadas contra os interesses dos remanescentes em Jud4, na medida
em que o jubileu levitico busca criar a justificativa ideoldgica para o retorno da
elite as suas antigas possessoes.

A agio de grupos sacerdotais continua de forma marcante e crescente no
periodo do pés-exilio. Com o retorno da golah para Judd a partir de 538 dd-se o
processo de “reconstrugio”, que inclui a reconstru¢io do Templo, dos muros e
da cidade de Jerusalém, a autorizag¢io para funcionamento como provincia persa
e o estabelecimento da elasse sacerdotal como grupo dirigente dos interesses nacio-
nais. A composi¢io da Tord também se insere nesse processo, dando por meio
dos textos sagrados expressiao doutrindria ao credo monoteista e aos privilégios da
classe sacerdotal. Em perspectiva positiva, poder-se-ia dizer que a classe sacerdo-
tal zela pelo reto pensamento religioso e seu desdobramento na prética, marcan-

do o Templo um espago para a construgdo de identidade. Porém nio se pode

! Assim Schwantes (2002, p. 31-47); ver também Reimer (2006, p. 19-44).
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esquecer que com isso também nasce a grande tradi¢io ocidental, que marca os
privilégios do sacerdécio masculino e do Deus patriarcal.

Grupos sacerdotais e leviticos sio os propulsores do ensino da observincia
do sédbado ao longo do tempo. H4 textos explicitamente sacerdotais que preveem
aplicagdo de penas em caso de nio observincia do sibado. Tal ¢ o caso em Ex
31,13-18; 35,2-3; Lv 19,3.30; 23,3. Af hd algumas san¢des duras, que incluem a
excomunhio e inclusive a pena de morte em caso de desobediéncia. Af sem didvi-
da se revela um forte legalismo sacerdotal, que pode ser interpretado como volta-
do contra os interesses populares. Mas pode também ser lido como cuidado zelo-
so para a prote¢io dos interesses origindrios da tradi¢io do sibado, que ¢ salva-
guardar vida digna. As san¢des poderiam nio se dirigir prioritariamente contra os
populares que desrespeitam os preceitos sabdticos, mas contra os dirigentes da
economia agriria e comercial, que frontalmente desrespeitam o sibado, fazendo
trabalhar nele aqueles que estio em posi¢do de desvantagem nas relagdes assimé-
tricas de poder social.

Nisso jd se percebe um ‘farisafismo’ incipiente, isto ¢, um zelo cada vez maior
em querer ver que as prescri¢des tidas como sagradas sejam respeitadas no dia a
dia. Por isso, apesar da justa e necessdria critica & supremacia da classe sacerdotal
no perfodo do pés-exilio e mesmo no chamado “periodo intertestamentirio”,
pode-se entender essa insisténcia no sibado como zelo e cuidado por vida digna.

Tal “farisaismo’ ganha maior expressio no século I no tempo da atuagio de
Jesus de Nazaré. Continuadores da tradigdo dos tsadikim (“justos”) da época dos
macabeus, os fariseus insistem na vigilincia sobre a vida do povo e, por vezes,
exageram por meio de legalismo. Na histdria da interpretagio sob a perspectiva
cristd, contudo, tem se exagerado na estigmatizagio (negativa) dos fariseus como
hipdcritas e legalistas. Ndo hd como negar o zelo legalista farisaico, mas hd de se
reconhecer, por uma questio de justica histdrica, que esse estigma nio abarca
nem de longe a diversidade e a importincia desse movimento para a vida judaica
(Miranda; Malca, 2001). H4 sobretudo preocupagio com a dignidade de vida
por meio da observincia dos preceitos sabdticos. E isso acontece de modo dialégi-
co com posicionamentos muito diferenciados, incluindo-se af as polémicas de
Jesus e as interpretagdes e os conflitos interpretativos no inicio do cristianismo.

Esse é 0 assunto do préximo tdpico.
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4 AS TRADICOES DE JESUS E O SABADO

Nas tradiges sobre Jesus, hd uma série de textos em que este dialoga criti-
camente com seus colegas e conterrineos fariseus por causa do sébado.” Hd que
se observar que esses conterrineos e contemporineos de Jesus nio sio os fariseus
da época em que os evangelhos sio organizados em sua forma escrita, quando os
conflitos histdrico-religiosos se acirravam a partir das novas realidades as quais as
comunidades judaicas e judaico-cristds eram entio submetidas. Deve-se ter mui-
to cuidado para nio transferir as rivalidades e hostilidades principalmente a partir
dos anos 80, apds o Concilio de Jamnia, para os tempos de Jesus.”” Esse ¢ um
exercicio dificil, porque o Jesus dos evangelhos também j4 ¢ o Jesus das comuni-
dades que estio procurando resolver seus problemas com os fariseus de sua épo-
ca, que, como as préprias comunidades cristas, estio construindo estratégias de
resisténcia dentro das realidades do Império no final do século I. Assim, muitas
discussdes de ‘Jesus com os fariseus’ refletem as dificuldades que as comunidades
desse periodo enfrentam com os sobreviventes judeus do massacre do ano 70.

Nesse sentido, as discussdes em torno do sébado podem perfeitamente re-
meter a um longo processo de construgio interpretativa da Tord, feitas tanto por
Jesus como por seus colegas fariseus, pelas comunidades judaico-cristis e pelas
vertentes rabinicas a partir da década de 80 do século I. Os evangelhos refletem os
primérdios dessas discussdes e construgdes; o Talmud condensa tradi¢des que
abarcam discussoes que perpassam alguns séculos e que foram realizadas por um
ndmero maior de sujeitos interpretativos (rabinos), sendo o Talmud mais recen-
te do que os textos do Novo Testamento. Assim, os evangelhos e o Talmud teste-
munham um longo e diversificadamente ‘colorido’ processo interpretativo das
tradi¢oes do sibado, que expressam as reflexdes dos sdbios fariseus de vérios sécu-
los, entre eles também Jesus. As discussoes de Jesus com escribas e fariseus sio
discussdes internas de grupos e comunidades irmis, que eram livres e responsa-

veis para receber e interpretar as tradigoes de seus antepassados em meio a suas

12 Ver a respeito Schach (2007) e Reimer; Richter Reimer (1999, p. 52-55 especialmente).

13 Essa também € a compreensio de Miranda; Malca (2001, p. 77), que trazem dois motivos para as
hostilizagGes por parte dos fariseus apds a destruigdo de Jerusalém e do templo: a ndo participagio de
cristdos de origem judaica na luta armada contra os romanos e a confissio de fé judaico-crist de que Jesus
de Nazaré é o Messias.
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condi¢des de vida. Tanto os evangelhos como o Talmud testemunham que as
bases das tradi¢oes religiosas das comunidades judeucristis e das comunidades
judeu-farisaicas s3o iguais e que a histéria e o contexto sociocultural delas sio
semelhantes. O que as distingue ¢ a confissio de fé que afirma Jesus como Messias.
Nesse sentido, hd que se diferenciar entre as discussoes de Jesus com os fariseus e
as discussoes que as comunidades judeu-cristis travavam com as comunidades
judeu-rabinicas apds os anos 70-80. Nio levar isso em consideragio ou desconhe-
cer as tradi¢des interpretativas rabinicas acerca do sdbado resultou numa vasta
histéria interpretativa crist antissemita, que ainda estd por ser desconstruida...

Postas essas razdes, ¢ possivel verificar coincidéncias e divergéncias na in-
terpretagdo do sédbado nas narrativas evangélicas em relagio as tradi¢oes anterio-
res e posteriores. A base comum com as tradi¢oes farisaicas (na sucessio estdo as
‘escolas’ rabinicas que produziram o Talmud) ¢ o texto sagrado acerca do sébado
e reflexdes sobre o que se pode ou nio fazer no dia de sibado.

Entre os evangelhos, Mateus oferece interessantes elementos comparati-
vOs, porque ele préprio se constréi numa criativa dinimica interpretativa de tex-
tos e leis judaicas, contendo indimeras citagdes diretas e pardfrases dos mesmos e
de tradigbes orais deles oriundos. Assim, Mateus 12,1-14 (paralelos Mc 2 e Lc 6)
apresenta a questio central causadora de problemas na vivéncia da espiritualida-
de judaica acerca do e no sibado: O que é licito fazer no sabado?

Como vimos anteriormente, o sibado é a institui¢do de uma pausa no traba-
Lho cotidiano para que as pessoas e demais elos da criagio pudessem recompor-se; é
tradi¢do libertadora em contexto de trabalho escravo e subalterno, comum no
mundo greco-romano. Porém, paulatinamente, o acento recaiu sobre a “santida-
de do tempo”, sendo que, na espiritualidade judeu-farisaica do tempo de Jesus e
dos evangelhos, o sibado ¢ um momento de santificagdo do tempo, e todas as
demais coisas e espagos devem — salvo exce¢des — ser santificados nos demais dias:
“As realidades espaciais sio apenas parte da existéncia. O caminho é o tempo. [...]
E o tempo do shabat ¢ um tempo de contemplagio, consciéncia e louvor, neces-
sdrios para que toda a obra da criagio seja realizada e levada a termo” (Miranda;
Malca, 2001, p. 103). A principal coisa que se podia fazer no sibado sem proble-
mas era participar de reunioes e celebragdes de louvor e estudo no templo e na

sinagoga.
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Havia, contudo, situagdes de necessidade e emergéncia que se impunham
e exigiam respostas, como: em caso de doenga, deve-se cuidar da pessoa doente
até curd-la? Em caso de acidentes com pessoas ou animais, deve-se socorrer? O
que ¢ licito, permitido fazer no sibado sem transgredir a Tord e tornar-se culpa-
do/a? As diversas respostas gradualmente foram sendo agregadas outras, e todas
elas eram vistas no conjunto da tradigdo sabdtica, reinterpretada no transcorrer
dos tempos. Jesus e seu movimento também participaram dessas situagdes, per-
guntas, discussoes e reinterpretagdes. Isso ¢ evidenciado bem no texto de Mateus
12,1-8 e paralelos.

A acusagio é clara: os discipulos fazem o que ndo ¢ licito em dia de sébado,
ou seja, trabalhar! Para formular a justificativa do trabalho de colher espigas/ba-
gos de cereais no sdbado, o texto faz um pequeno midraxe de textos legais e pro-
féticos (1Sm 21,1-6; Ex 40,23; Lv 24,5-9; Nm 28,9-10), colocando o movimento
de Jesus na continuidade de pessoas e movimentos que transgrediram o sébado
sem culpa. Davi e seus companheiros comeram dos paes sagrados e nio transgre-
diram a Lei, porque tinham fome; os sacerdotes no templo violaram o sibado por
causa de suas obrigagoes rituais = sacrificios e ndo sio culpados!

A paralelizagdo interpretativa é notdvel: Mateus 12,1 destaca (diferente de
Marcos e Lucas) que os discipulos, assim como Davi e seus companheiros, “esta-
vam famintos”. A fome era considerada, na tradigdo rabinica, um perigo de mor-
te, que desobrigava da observincia sabdtica'. Em relagio 4 violagdo — sem culpa!
— realizada pelos sacerdotes por causa de seus rituais de sacrificio, os textos evan-
gélicos releem esta tradi¢do com a perspectiva profética: Misericordia quero, ndo
sacrificios! (Os 6,6). Se os sacerdotes sao declarados sem culpa pelo trabalho reali-
zado por causa de seu oficio — realizar sacrificios —, quanto mais isso deverd valer
em nome da misericérdia para com quem tem fome! O “ter fome” (perigo de
morte) e “saciar a fome” (misericérdia = fazer o bem) sio os motivos arrolados
para demonstrar que a acusagdo feita por fariseus nio deverd declarar os discipu-
los culpados. O trabalho manifesto como ato de misericérdia no combate a fome

restaura a vida em dignidade e ndo transgride o sibado! O midraxe assim elabora-

!* Essa afirmagdo ¢ vdlida desde o tempo dos macabeus e estd registrada no Talmud Babilénico Joma 8,6.
Maiores informagdes sobre afirmagoes rabinicas em Reimer; Richter Reimer (1999, p. 53-54).
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do destaca: Jesus e seus discipulos ndo profanaram o sibado porque trabalharam
circunstancialmente (12,1: “passando pelas searas”) para suprir a necessidade/
fome, situagdo que era considerada perigo de morte.

Queremos chamar a atengio para mais um detalhe exegético-interpretati-
vo. A afirmagido “porque o Filho do Homem ¢ Senhor (também) do sibado” é
comum aos trés evangelhos (Mt 12,8; Mc 2,28; Lc 1,5). Essa é uma confissio de fé
marcadamente pés-pascal que afirma o senhorio (!) de Jesus inclusive sobre o
sdbado. E confissio comunitéria crista! No texto, diferenciam-se, pois, dois ni-
veis que podem ser reconstruidos: a préxis de Jesus e a préxis comunitdria. A pré-
xis de Jesus ¢ relida pela comunidade de fé, que nos anos 80 enfrenta hostilidades
por parte de grupos judeu-farisaicos. Em meio a polémicas histérico-religiosas
afirma-se o senhorio de Jesus, que agia transgressiva e misericordiosamente em
continuidade a antigas tradig6es sagradas judaicas, e com isso também se reivindi-
cava a legitimidade de pertencer a0 mesmo povo de Deus (Mt 1,1).

A pericope seguinte (Mt 12,9-14) segue em semelhante dire¢io: Jesus e seu
movimento nio sio culpados da transgressio sabdtica, porque eles fazem o bem, o
que ¢ bom e justo. Essa pritica e esse reconhecimento do “fazer o bem” nio sio
caracteristicas tipicas da fé crista, mas pertencem a tradi¢do comum existente entre
Jesus, seus contemporineos fariseus e os movimentos que lhes dio continuidade.

Marcos 2,27 registra as reflexoes populares de que “o sdbado foi estabeleci-
do por causa do ser humano e nio o ser humano por causa do sébado”. Afirma-
¢oes semelhantes existem em escritos rabinicos, como: “O shabat vos foi dado,
mas v6s nio fostes dados ao shabat™”, o que significa que as pessoas nio devem
tornar-se escravas de alguma prescri¢io, mas que essa deve estar a servigo das pes-
soas para o seu bem. Comparando-se afirmagdes evangélicas e rabinicas sobre
esse sentido do sibado, pode-se perceber que, para ambas as tradi¢oes, a vida dig-
na ¢ mais importante do que a observincia meramente rotineira do sibado!

Isso é verificdvel também em Mateus 12,9-14 (e paralelos). “Curar” é colo-
cado como sinénimo de “fazer o bem”, de viver misericérdia. A prixis de Jesus,
aqui narrada, confronta a comunidade judeu-crista e judeu-farisaica com aquilo

que estd proposto na lei e suas releituras. Sobre a prevaléncia da vida em relagio

"> Essa e outras afirmagdes rabinicas podem ser lidas em Miranda; Malca (2001, p. 104).
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ao sdbado fazemos uma lista de citag¢bes rabinicas, cujo enunciado ¢ semelhante
ao evangélico':

a) Um comentdrio rabinico a Deuteronémio diz o seguinte: “Toda vida
que corre perigo ¢ mais importante do que o sibado; e se a dor de ouvido é um
perigo, entio ela deve ser curada no sibado”.

b) Um texto talmudico afirma: “Se aconteceu um desabamento e nio se
sabe se hd alguma vitima sob os escombros, se estd viva ou morta, se ¢ israelita ou
nio israelita, é licito tirar os escombros; se alguém for encontrado/a com vida,
deve-se remové-lo/a imediatamente; se estiver morto/a, pode permanecer ali”.

¢) Outra afirmagio do Talmud: “Deve-se ajudar uma mulher em trabalho
de parto no sibado. Deve-se chamar uma parteira para ela, mesmo se estiver dis-
tante; por causa dela, deve-se profanar o sibado”.

d) Com muitos exemplos, uma passagem talmudica insiste: “Devemos reali-
zar, no sabado, tudo o que for necessirio para salvar uma vida humana; e quem o
faz merece louvor e ndo necessita, para fazé-lo, de uma permissio de algum tribu-
nal [socorrer por ocasiio de acidentes, apagar fogo, chamar médico, fazer comida
para doentes, curar olhos, mios, bragos, pés e pernas, visto que a doenga repre-
senta perigo de morte...]”.

Em nenhuma narrativa evanggélica ¢ questionado o sentido original do si-
bado, que ¢ o descanso, a pausa do trabalho, o recompor-se para a vida. O que se
discute é o que se pode fazer nesse dia, tendo como medida o resgate da vida digna
¢ a prdtica da misericérdia, que ¢ “fazer o bem”. Jesus e seu movimento encon-
tram-se na dindmica construg¢do de sentidos juntamente e em discussio com seus
conterrineos e contemporineos irmaos de ¢, tradi¢do e histdria. E nesse proces-
so, em ambas as tradi¢des, ocorre uma insistente afirmagio de que as prescricoes
legais, dentre elas o sébado, existem por causa da vida e em beneficio da mesma,
seja na reivindicagio de restabelecimento das forgas através do descanso, da cura
ou do trabalho para suprir a fome.

A grande questio que marcou as polémicas que resultaram em diversas

formas de discriminagdes e preconceitos mutuos entre as tradigdes religiosas ju-

'¢ Essas citagoes podem ser conferidas, além de vérias outras, com as referéncias, em Reimer; Richter Reimer
(1999, p. 53-54).
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deu-cristis e judeu-rabinicas foi a confissio de fé que esse Jesus testemunhado
nos evangelhos ¢ o Filho do Homem, que como servo sofredor se revelou Messias
e Filho de Deus.

Para nds, por meio de Estudos Biblicos, cabe a tarefa-desafio de, juntamen-
te com a insistente e continuada afirmagdo do evangelho para as pessoas empo-
brecidas e marginalizadas, desconstruir também parte dessa hist6ria das relagoes
hostis entre nossas tradi¢des irmis. A convicgio que nos move ¢ que ambas, além

de outras, tém a vida digna como fonte referencial.
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VIVER EM RITMO MENOS ACELERADO:
Sobre tempos de pausa e
o cuidado com a vida na Biblia'

INTRODUCAO

Osanos de 2020-2021 ficardo marcados pelos préximos tempos como anos
em que a pandemia da Covid-19 gerou rupturas no funcionamento das socieda-
des em nivel global, embora com diferentes graus de intensidade, a depender do
sistema de satde e da geréncia da crise pelos governantes. Em termos econémi-
cos, houve / hd sérios abalos nas economias em seus fluxos financeiros e matriz de
lucros. O Produto Interno Bruto (PIB) global tem refluxo em virias casas per-
centuais, e uma retomada serd gradual, a depender do ritmo de imunizagio por
meio de vacinas. Com o refluxo do crescimento econdmico, as pessoas mais
vulnerdveis estardo mais expostas, e j4 hd indicativos de que as sociedades tornam-se
ainda mais desiguais em face da pandemia. Em termos de vulnerabilidades sociais,
destaca-se o aumento das vérias formas de violéncia doméstica, especialmente
contra mulheres, devido ao isolamento/distanciamento social e, portanto, a aglo-
meragio de pessoas em espago restrito e por tempo prolongado, aumentando o
estresse e a violéncia, bem como o ritmo de trabalho.

No escopo deste ensaio, pautado pelas reflexdes acima apresentadas, o in-
teresse estd em colocar em andlise alguns textos biblicos que, hd milénios, j4 pro-
jetavam utopias sobre tempos de pausa e descanso em meio ao (intenso) ritmo de
trabalho como formas de cuidado com a vida. O itinerdrio do texto estd assim
pensado: num primeiro momento, colocaremos em foco os textos biblicos que

tratam das tradigoes sabdticas, relativas a tempos de descanso, e depois agregare-

! Este texto foi publicado em Pistis & Praxis, v. 13, 2021, tendo sido reorganizado e implementado para a
construgio deste capitulo.
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mos algumas reflexdes de cunho atual sobre o cuidado com a vida em meio a

tempos turbulentos, tais como a pandemia da Covid-19.

1 TEMPOS DE PAUSA COMO FORMA
DE CUIDADO COM A VIDA

As tradigoes biblicas sobre os tempos de pausa estdo etimoldgica e seman-
ticamente relacionadas com o verbo hebraico shabat. Esse verbo tem o significa-
do bésico de “parar”, “cessar” ou “fazer cessar”. Esse ato ou agdo tem o sentido de
resguardar ou cuidar a ou da vida, na medida em que implica o descanso da “alma”
(hebraico: nefesh como o lugar/espago pelo qual entra e sai a vida = a garganta).

Os tempos de pausa na Biblia abarcam o dia de sibado, a tradigdo do ano
sabdtico e também um ano jubilar, que se seguiria a um conjunto de 7 vezes 7
anos sabdticos. Nesse conjunto podemos falar também de tradigies jubilares®.

Aqui focaremos mais na tradigio do descanso sabdtico.

1.1 O descanso sabitico’®

Na sua origem, o shabat estd relacionado com a organizagio do tempo de
acordo com o calenddrio lunar num ritmo de sete dias, passando a dedicar o séti-
mo dia como dia de descanso. No livro do profeta Amés, hd uma relagio entre o
sibado e alua nova (Am 8,4). Segundo os estudiosos, a meng¢io mais antiga desse
costume de fazer pausa, provavelmente do século IX a.C., encontra-se em Ex
34,21: “Seis dias trabalhards, mas/e ao sétimo dia parards (= descansaris)”, tanto
no tempo do preparo da terra/semeadura como da colheita. Esse fragmento tex-
tual estd inserido em uma pequena colegio de leis ou normas que se costuma
chamar de cddigo ético*. Com o tempo, esse dia de parada passou a ser designado

pelo substantivo shabbat, sdbado. Na tradi¢io hebraica, o sétimo dia ¢ dedicado

2 Sobre isso ver Reimer e Richter Reimer (1999).

3 Por ocasido do niumero 100 de Estudos Biblicos, comemorando os 25 anos de existéncia dessa revista biblica
pastoral, contribuimos com um estudo sobre o sabado sob o titulo “Sdbado e vida digna” (Reimer e Richter
Reimer, 2008, p. 79-93). Ver também Pixley (1999, p. 23-32). O texto em espanhol estd disponivel em:
https://www.centrobiblicoquito.org/ribla/.

“ Sobre os diferentes cédigos de leis no Antigo Testamento ver Criissemann (2001).
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ao descanso. Na tradigio cristd, o descanso sabdtico foi transferido para o primei-
ro dia da semana, que na tradi¢do latina recebeu o nome de dies dominus, ou
domingo, em homenagem ao dia da ressurrei¢io de Jesus Cristo. O descanso do-
minical foi, assim, transferido para o primeiro dia da jornada semanal de trabalho
ou de tempo. A partir do século VIII, j na era cristd, os mugulmanos, para se
diferenciar dos judeus e cristios, adotaram o sexto dia como dia santo e de des-
canso.

Conforme estd assentado na pesquisa, a tradi¢do do descanso como cuida-
do da “alma” estd relacionada com o mundo do trabalho. O termo “alma”, que é
a tradugdo do hebraico nefesh, deve ser entendido em si como “garganta”, como
o lugar fisico por onde entra e sai a vida.’ O texto de Exodo 34,21, referido acima,
indica claramente para esse ambiente do mundo do trabalho, o que é confirmado
por outra mengio em Exodo 23,12, provavelmente do século VIIIa.C., que tam-
bém estabelece a conexdo com o trabalho. Ambos os textos encontram-se dentro
de colegbes deleis e normas para o povo daquela época. Em Exodo 34 encontra-se o
“cédigo ético” e em Exodo 20,22-23,19 0 “cédigo da alianga”. O texto de Exodo
23,12 indica muito claramente para os beneficidrios privilegiados desse tempo de
pausa: “para que descansem o teu boi e o teu jumento, e para que tomem alento
o filho da tua serva e o estrangeiro / forasteiro”. Em ambos os textos, os destinatd-
rios tltimos da instituigdo da parada para descanso sdo os seres mais diretamente
ativos e mais explorados na produgio agricola da época: animais de trabalho e
servos. Os interlocutores, isto ¢, aqueles a quem os textos se dirigem, estdo indica-
dos pela segunda pessoa do singular = “tu”. Este “tu” sio os donos da terra, pro-
vavelmente os pater familias, os chefes do cla familiar. O cla da época do surgi-
mento desses textos biblicos abrigava servos/as e até trabalhadores de outros ter-
ritérios, chamados aqui de ger = “estrangeiros” ou “forasteiros”, além, ¢ claro,
dos familiares diretos, originados da relagdo com as vdrias mulheres que o patriar-
ca poderia ter. Pode-se chamar essa unidade também de familia patriarcal.

O pater familias eraafigura gerenciadora dessa unidade, responsivel tam-

bém pelo manejo econémico dessa unidade de produgio e reprodugio familiar.

> O termo hebraico zefesh, muitas vezes traduzido por “alma”, designa mais especificamente a garganta
como o érgio do corpo pelo qual entra e sai a vida. Acerca do simbolismo da garganta ver Schroer e
Staubli (2003, p. 77-90).
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Estima-se que estes dois textos, que tratam do descanso na relagdo com a explora-
¢40 no trabalho, tenham surgido em composi¢io de forgas sociais como os levi-
tas, sacerdotes e profetas, os quais procuravam orientar a vida das familias e co-
munidades, emergindo, assim, como forgas sociais de controle heterénomas em
relagdo as familias e clis. Especialmente do ponto de vista profético, ¢ muito con-
tundente a critica a exploragio dos mais necessitados, vulnerdveis ou pobres. Para
isso basta ler alguns trechos de Amds, Miqueias ou Isafas (Am 3; 5,10-12; Mq 3;
Is 10,1-10).¢ A critica a0 modo explorador de pessoas, animais e da terra provavel-
mente levou a geragdo de determinados consensos, formulados na forma de leis
normas como as acima referidas e que gradativamente foram reunidos em peque-
nas colegbes ao longo dos séculos, dando origem ao magnifico corpo de normase
novela histérica chamada de Tord.” Enderegadas aos chefes das familias, as nor-
mas de descanso aqui em discussdo implicavam proviveis rentincias econdmicas
por parte das unidades familiares na medida em que os tempos de descanso ou de
pausa interferiam nas praticas de trabalho continuado, quase em duro regime
servil. Possibilitar o descanso implicava perda econdmica, mas permitia recobrar
a“alma”. O foco da norma estd na vida das pessoas que mais diretamente estavam
relacionadas com os ritmos de trabalho.

Além dos textos normativos acima referidos, o descanso sabdtico aparece
também nas duas versdes da cole¢io de normas chamada de Decdlogo em Exodo
20 e Deuteron6émio 5. Essa cole¢io provavelmente tem a ver com a atividade de
levitas na época dos tempos biblicos no século VIII a.C.

Levitas eram, por assim dizer, sacerdotes menores itinerantes queatuavam
junto as familias. A colegdo de dez normas provavelmente servia como um recur-
so mnemaonico para facilitar a memorizagio, visto que cada mandamento pode-
ria ser associado a um dedo das mios. Nas duas versdes do descanso sabdtico no
Decélogo encontram-se justificativas de ordem teoldgica, provavelmente jd como

um reforco para fazer valer a norma junto as autoridades patriarcais.

¢ Pode-se remeter ao texto com o titulo de “Profetas, pobres e defesa da dignidade” em Reimer (2017, p.
177-198). Um texto bésico sobre os pobres na Biblia e sobre o direito dos pobres é a obra O Direito dos
Pobres, de Schwantes (2013).

7 Sobre isso recomendamos a leitura da obra 4 Tord, de Frank Criisemann (2001).
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Diferente em relagdo as tradigoes apontadas acima, aqui, em ambas as ver-
soes, 0 shabbat j4 estd referido a um proceso de santifica¢io da pessoa e da comu-
nidade. Em Exodo 20,8-11, a justificativa teolégica indica para o relato da cria-
¢do, conforme apresentado em Génesis 1. Os destinatdrios da norma continuam
sendo os seres mais explorados no mundo do trabalho, mas o ponto de partida do
descanso ¢ a autoridade, o pai, indicado no texto como “tu”. Em seu descanso
também se espelha o descanso do filho, da filha, do servo, da serva, do animal e do
forasteiro. Esse conjunto familiar, que se deve espelhar no comportamento do
patriarca, é remetido a0 comportamento de Deus enquanto criador.

A estratégia do texto ¢ mimética. O patriarca deve fazer como Deus fez,
respeitando e fazendo respeitar o ritmo de tempo, adequado a ritmos de trabalho
e pausa. A versio de Deuteron6émio 5,12-15 mantém a mesma estrutura hierdr-
quica, iniciando pelo descanso do patriarca, o que deve ter como consequéncia o
descanso dos subordinados na unidade familiar. A justificativa teolégica ¢ feita
com a tradi¢do do éxodo, isto ¢, da milagrosa saida do povo de Israel do Egito.
Aqui se busca ativar a memdria histdrica. Deve-se respeitar e fazer respeitar o des-
canso, ativando a mem©ria da escravidio dos antepassados sob o regime faradni-
co no Egito.

Na histéria de Israel ou dos dois reinos de Israel e de Judd, tal realidade
(quase) escravocrata provavelmente tinha suas atualizag6es na pritica da corveia,
isto ¢, do trabalho for¢ado em obras publicas ou na servidio em decorréncia do
empobrecimento familiar. Em todo caso, todos os textos que fazem referéncia ao
descanso sabdtico, como refrigério para a “alma”, além da justificativa teoldgica
(teologia da criagio e memdria do éxodo), tém como foco principal o cuidado
pela vida, em especial a vida dos mais vulnerdveis no ritmo e mundo do trabalho
de entio.

A maior densidade teolégica do dia de descanso foi conferida pelo relato
da criagdo em Génesis 1,1-2,4. O referido relato serve como uma espécie de onver-
ture para toda a obra da Tord ou até mesmo da Obra Historiogrifica Deuterono-
mista (Génesis até 2 Reis). O texto estd estruturado em linguagem mitica e busca
apresentar 2 comunidade de Israel, para aquele tempo e para os tempos futuros,
um relato significativo para a compreensio e estruturagio da tradigio do povo

hebreu. Cabe registrar que tais relatos de criagio sio comuns entre os povos, mar-
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cando os respectivos relatos com especificidades de cada cultura. No caso da tra-
di¢do judaica, por conta da heranga dos textos pelo cristianismo e pela posicio de
oficialidade assumida por essa tradi¢io no Império Romano e depois nos impéri-
os derivados, o relato biblico ganhou szatus de ‘texto verdadeiro™.

A composi¢io do texto de Génesis 1 tem reconhecidamente tragos e influ-
éncias sacerdotais e uma vinculagio umbilical com o templo de Jerusalém. A clas-
se sacerdotal, que a partir do perfodo persa (século V em diante) assumiu o co-
mando da Provincia de Jud4, deixou registradas as suas marcas teoldgicas. No
conjunto da obra da Tord ou da Obra Historiogrifica Deuteronomista h4 ine-
quivocas marcas das pretensdes e da realidade de dominio sacerdotal sobre a vida
em geral da época dentro dos contornos do antigo Israel. Assim, a observincia do
shabbat é uma espécie de pedra angular da tradi¢do sacerdotal. Tal pretensio de
controle social pelos sacerdotes pode e deve ser lida como o que foi: controle
social, exercicio de poder, etc. Mas, nas contradigoes de toda institui¢do, hd tam-
bém elementos positivos, na medida em que no controle pela observincia do si-
bado sempre estavam incluidas as pessoas mais vulnerdveis — embora nem sem-
pre em primeiro plano. Vdrios textos que fazem referéncia ao shabbar (Jr 17,21-22;
Is 56,2; Ex 31,13-18; 35,1-3; Lv 19,3.30; 22,3; Ne 10,31) reverberam as influéncias
sacerdotais e reforgam o controle social para a observincia da santidade desse dia.

Durante séculos certamente se travaram discussoes na tradigio judaica so-
bre a finalidade tltima dessa proposta heterotépica de fazer pausas, de celebrar
um shabbat em meio aos ritmos de trabalho e produgio. A julgar pelos textos
acima referidos, acabou sendo uma espécie de mainstream aideia de que era pre-
ciso defender e justificar a santidade do dia de descanso por uma questio de com-
portamento mimético em relagio ao agir divino no contexto da criagio original
(Gn 1). Essa discussio chegou ao tempo de Jesus no século I. Os evangelhos siné-
ticos registram uma contenda entre Jesus e os fariseus em um dia de sibado. De
forma prosaica, o texto de Marcos 2,23-28 (paralelo em Mt 121,1-8 e Lc 6,1-5)

anota quc estavam]esus € oS discipulos aatravessar algumas rogas ¢, ao passarem,

¥ Sobre as discussdes académicas referentes as nogoes de verdade ou lenda em mitos dos povos e mitos
biblicos ver o texto “O mito como constituinte do imagindrio” em Reimer (2017, p. 89-122). L4 também
se encontram apontamentos sobre os momentos histéricos de desqualificagdo do mito enquanto lenda ou
invengio e seu recredenciamento a partir da antropologia na segunda metade do século XX.
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colhiam espigas. Esse ato teria sido questionado por fariseus, que, sabendo da
santidade desse dia e sendo fiéis defensores dessa proposta, inquiriam Jesus por
que ele e os discipulos faziam atividades que no eram licitas para o dia de sdbado.
Nesse contexto, Jesus expressa a sua percepgio nos seguintes termos: “O sébado
foi instituido por causa / em fungio do ser humano, e nio o ser humano em
fungido do sébado” (Mc 2,27).

Com esse resumo interpretativo, Jesus enquanto rabino e intérprete da
Toré/lei remete a tradigio e a institui¢do do sdbado a seu contexto origindrio. A
instituigio da pausa sabdtica comegou a existir em fungio do cuidado com as
pessoas, especialmente as mais vulnerdveis. Assim como alguns companheiros
fariseus de sua época’, Jesus remete as origens o vir-a-ser do sébado como propos-
ta para que as pessoas que mais trabalham e sofrem nos diferentes espagos produ-
tivos possam ter a pausa para recompor a “alma”. Para Jesus, nio se trata de
alimentar o capital simbdlico-religioso do dia de descanso, mas efetivamente
resgatar a sua funcionalidade em favor das pessoas que necessitam realmente
do descanso, dessa pausa para recomposigio da vida. Jesus foi uma das vozes
dentro do judafsmo a manifestar a santidade desse dia com o sentido bdsico de
cuidar da vida dos mais vulnerdveis. Com Jesus e seus companheiros de fé e
vida talvez tenhamos de aprender a agregar perspectivas de cuidado com a vida
e ndo segregar tendéncias por questoes ideoldgicas e/ou confessionais. Assim, a
frase a seguir poderia ser de Jesus, mas ¢ um comentdrio rabinico (apud Rei-
mer; Richter Reimer, 1999, p. 53-54): “T'oda vida que corre perigo é mais im-
portante do que o sibado; e se a dor de ouvido ¢ um perigo, entio ela deve ser

curada no sidbado”.

1.2 O ano sabitico

A légica do descanso sabdtico foi aplicada na tradi¢do hebraica ao ciclo de
sete anos na medida em que deveria haver uma série de seis anos seguidos de um
ano especial, no qual deveria haver um descanso para a terra e agoes de perdio de

dividas. De saida, j4 devemos deixar um alerta para o questionamento: trata-se

? Sobre vérios textos e tradiges farisaicas acerca do sibado e das ‘transgressoes’ permitidas em beneficio da
vida ameagada no dia de sébado ver Reimer e Richter Reimer (1999, p. 53-54).
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somente de uma utopia? Ou funcionou heterotopicamente como uma proposta
realizdvel no contexto da época?
E singular na Biblia a pretensio de que deva haver um ano sabdtico para a

terra. Convém nesse caso apresentar o texto conforme Exodo 23,10-11:

Seis anos semeards a tua terra e recolherds os frutos dela; e no sétimo ano a deixards
descansar e nio a cultivards, para que os pobres do teu povo achem o que comer, e do
que sobrar comam os animais do campo.

Assim fards também com a tua vinha e com o teu olival.

Esse fragmento textual estd contido dentro do chamado cédigo da alianga
(Ex 20,22-23,19). A colegio de leis pode ter tido o seu surgimento no final do
século VIII a.C. ou na primeira metade do século VII a.C., visto que ecoa na
forma de normas conciliadoras a critica de profetas radicais que atuaram durante
aquele século. A colegdo toda tem o seu eixo programdtico na monolatria ao Deus
Javé, uma tendéncia na vida religiosa do antigo Israel que passou a ganhar contor-
nos de oficialidade com a chamada reforma de Ezequias (716-687 a.C.) e depois
com a reforma de Josias (640-609 a.C.). Ambos os monarcas atuaram fortemente
em prol da centralizagdo do culto em Jerusalém e do culto somente a Javé, detra-
tando publicamente outras expressdes na vida religiosa do povo da época. Nos
textos normativos do cédigo da alianga hd sempre um resguardo dos direitos dos
mais fortes. No fragmento em questio hd um resguardo do direito dos fracos.

Afirmar um descanso intermitente para a terra de cultivo nio é singular na
histéria dos povos. A prética do pousio da terra ou da rotagio de culturas, inclu-
indo deixar intacta determinada drea durante um ano, ¢ conhecida entre povos
tradicionais. Em geral, tal prética brota da consciéncia de que o ser humano estd
umbilicalmente relacionado com a terra. Na tradi¢io biblica, o humanus é atir-
mado como tendo sido originado do himus, isto ¢, da terra fértil e nio da argila
oudo barro. E possivel também que no antigo Israel tenha havido uma conscién-
cia do cardter sagrado da terra, em relagdo a qual é preciso reconhecer sua dimen-
sio de fecundidade e fertilidade e, portanto, passivel de ser resguardada para um
descanso, assim como deve descansar a parturiente. A relagio dessa consciéncia
com cultos femininos ¢ frequentemente afirmada na pesquisa.

Somente o conhecimento de ter havido ou que deve haver um descanso
sabdtico para a terra ji ¢ digno de ser registrado e ser transmitido adiante. O pos-

sivel ou provdvel descanso da terra de cultivo nio nega a dimensio utilitdria da
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exploragio pelo ser humano. Porém coloca-se um limite ao utilitarismo. O texto
ainda vincula o descanso sabdtico da terra com uma finalidade social ou fungio
social mais ampla. No sétimo ano, os pobres do povo devem poder comer do que
nascer livremente nos campos nio cultivados. Certamente se trata de pessoas em
regime de servidio ou forasteiros que habitam a regido. O texto, contudo, vai
mais longe ao afirmar que o destino ultimo do que crescer no ano de descanso da
terra nio sao somente os humanos vulnerdveis, mas também os animais do cam-
po, que sio incluidos na légica jubilar. Quase como um acréscimo de reforgo, o
texto afirma que o ano sabdtico também deve valer para as culturas perenes: tan-
to vinhas como olivais deveriam estar abertos para saciar a fome de pessoas po-
bres e de animais. Além desse tensionamento social quanto a sua real aplicabilida-
de, percebe-se no texto um znsight ecolégico que ultrapassa o viés meramente
antropocéntrico e inclui terra, pessoas e animais dentro de um pensamento com-
plexo. O cuidado com a vida vai além dos interesses dos humanos.

A tradi¢io do ano sabdtico da terra ¢ reverberada em Leviticos 25,1-7. O
descanso sabdtico da terra deveria ser celebrado de forma solene, acompanhado
de rituais litdrgicos, certamente operacionalizados por agentes vinculados ao tem-
plo central em Jerusalém. Essa tradigdo no ritmo seis/sete anos tem uma vertente
mais social em normas e leis que tratam da libertagdo de pessoas que se tornaram
endividadas ou entraram em regime de servidio junto ao credor. Essa tradigio
estd novamente compilada em textos normativos.

No texto de Exodo 21,2-11 afirma-se programaticamente que, se um he-
breu entrar no poder da mio de um credor, ele deveri ser alforriado no sétimo
ano. Entrar no poder da mio de um credor ou senhor decorre em geral de rela-
¢oes de empréstimo de cereais por parte da pessoa pobre quando a sua terra nio
produz o suficiente para alimentar a familia durante o ano. Virias sdo as razdes
que podem prejudicar a colheita num determinado ano: seca, ataque de gafanho-
tos, destrui¢do por atividade bélica, etc. Em tal situagdo, o hebreu camponés po-
derd recorrer a algum compatriota a fim de buscar socorro em termos de alimen-
tos. Empréstimos de prata podem também ser necessdrios para pagamento de
tributos junto ao templo ou corte real. O profeta Amds faz dentincia de que em
tais relagoes de empréstimo também ocorriam fraudes nas balangas: colocava-se

um fundo falso no recipiente para medir os grios e se entortava o fiel da balanga
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na hora de pesar a prata (Am 8,4-7)"°. Quando se tornava dificil ou impossivel
devolver o cereal emprestado, o hebreu pobre poderia fazer a entrega de mem-
bros da familia como pagamento de dividas. Em geral, as filhas ou algum dos
filhos eram entregues ao credor, tendo este assim a sua for¢a produtiva ampliada,
o0 que acentuava ainda mais as diferengas entre ricos e pobres. Quando o hebreu
pobre nio tinha mais recursos pessoais a disposi¢io para quitar parte da divida,
impunha-se a decisio do préprio pater familias pobre entregar-se  servidio. Isso
tinha como consequéncia adicional a extingdo de uma unidade familiar aut6no-
ma e a agregacdo das terras ao credor. Tais procedimentos sio acompanhados
criticamente, por exemplo por reprovagdes proféticas, como registrado em Mi-
queias 2,1-4.

Tanto o texto de Fxodo 21,2-11 como o seu paralelo em Deuteronémio
15,12-18 procuram normatizar (ou propor a heterotopia) uma solugio para tais
situagdes que interferem diretamente no bem-estar da vida das pessoas pobres.
Por um lado, a norma reconhece a instituigio da escravidio por dividas, sendo,
assim, resultante da solugio de conflitos sociais; por outro lado, os textos pro-
poem solugdes ou saidas distintas conforme o género. O ano sabdtico teria plena
validade para homens conforme Exodo 21, mas nio se aplicaria as mulheres que
tenham sido entregues (ou vendidas) por conta de dividas (Ex 21,7). Na tradi¢io
de Deuteronémio 15,12-15, a institui¢do sabdtica deve ter validade tanto para
homens como para mulheres. O credor é inclusive instado a exercer liberalidade,
carregando os servos com bens da terra como um novo inicio para a vida em liber-
dade.

Como uma forma de prevenir as situa¢oes de escravizagio por dividas, o
texto de Deuteronémio 15,1-4 apresenta uma proposta de remissio de dividas.
No sétimo ano, o credor deveria remitir as dividas, o que poderia significar con-
cretamente quebrar publicamente as tabuinhas de argila em que constasse o re-
gistro de dividas. A proposta tem um carter interno para os hebreus, nio tendo

validade para os forasteiros ou estrangeiros.

10 Sobre isso ver o capitulo “Formas de produgio e relagoes econdmicas e sociais” em Reimer (2017, p. 123-
150), com indicagio de leituras complementares sobre o modo de produgdo na Antiguidade oriental.
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1.3 O ano do Jubileu

O texto de Levitico 25,8-13 faz o registro de uma proposta de um ano jubi-
lar ou ano de Jubileu''. O nome deriva do termo hebraico jobel, que designa um
chifre de carneiro utilizado como instrumento de sopro, uma espécie de berran-
te, para marcar o inicio de cerimoénias sociais e religiosas (em Ex 19,13, usa-se o
termo shofar). O ano jubilar deriva da multiplicagdo de sete anos sabdticos, de-
vendo o ano seguinte, o quinquagésimo, ser celebrado como ano em que deveria
haver um retorno dos israclitas para as suas terras origindrias. Seria como uma
espécie de anulagio das relagdes de posse e propriedade exercidas e estabelecidas
durante os 49 anos anteriores a0 ano jubilar.

No Novo Testamento, essa tradi¢io do ano jubilar aparece especificamen-
te apenas em Lucas 4,19 numa citagio de Levitico 25,10. As tradi¢des do ano
sabdtico de Exodo 21 e 23 nio reaparecem no NT, e a de Deuterondmio 15 ape-
nas emerge indiretamente em Atos 4,34. Esse dado ¢ significativo para os estudos
da obra lucana. Ele, o evangelista das nagoes e das pessoas mais vulnerabilizadas,
entre elas pobres, recorre a tradigoes de pousio e de prevengio de assimetrias soci-
ais justamente em dois contextos fundantes para o movimento de Jesus e para a
constitui¢do ética de comunidades cristds. Em Levitico 25,10, o tema do ano ju-
bilar aparece junto com a liberdade da terra e de seus habitantes, bem como o
retorno as suas propriedades e familias.

Em Lucas 4,19, essa tradi¢do do ano sabdtico (Lv 25,10) ¢ revisitada no
contexto das relagdes estruturais politico-religiosas do Império Romano e sua
ocupagio de corpos da terra e de pessoas. Jesus, em sua interpretagio dessas tradi-
¢Oes sabdticas, autoapresenta-se como realizagio “dessa Escritura”: no HOJE je-
sudnico transpira o tempo messidnico, em que préticas proféticas antigas sao res-
significadas (Lc 4,24-27) e vivenciadas por meio da praxis de Jesus. Significativa éa
memoria escrituristica acessada para sua argumentagio: Deus opera junto s pesso-
as necessitadas, independentemente de género, classe e etnia. O profeta Elias restau-
rou a vida da vitiva pobre de Sarepta, Eliseu restaurou a vida do estrangeiro siro

leproso Naama. A vitiva e o estrangeiros eram dupla e até triplamante discrimina-

U Ver Gass (1998); Garmus (1998); Reimer e Richter Reimer (1999); Richter Reimer (2004) e Silva (2016)
para informagdes histdricas e teoldgicas sobre o ano sabético com referéncias.
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dos: a vidva anénima por causa de género, fome e etnia; Naami por causa de sua
doenga/impureza e etnia. Deus cuidou dessas pessoas por meio de seus profetas.

Com a afirmagio do HOJE para o cumprimento da profecia, incluso o
ano jubilar, Jesus anuncia que sua préxis serd realizada com base nessas tradigoes
profético-terapéuticas. Essa ‘pregacio inaugural’ de Jesus em Nazaré parece nio
ter tido adesdo de ninguém: “Todos na sinagoga, ouvindo essas cousas, se enche-
ram deira [...]”. Isso implica que esse antincio de Jesus teve uma primeira reagio
negativa por parte de seus conterrineos. Anunciada estd logo no inicio do Evan-
gelho de Lucas a resisténcia a abertura de fronteiras, caracteristica do movimento
de Jesus, e a disposi¢do de causar ndo apenas a sua expulsio de Nazaré, mas tam-
bém a sua morte (4,28-30). Com isso indica-se também para possiveis consequ-
éncias de seu antincio no campo politico, visto que o ano sabdtico previa a devo-
lugdo das terras ocupadas: o Império Romano estaria desafiado a desocupar a
terra sagrada de Deus!"

Em Atos 4,34, a tradi¢do revisitada de Deuteronémio 15,4 evoca os cuida-
dos com as pessoas mais vulnerabilizadas no conjunto da proposta de constitui-
¢3o das comunidades cristas. A fé celebrada e vivida, fortalecida por ensino, ora-
¢do e partilha de bens e saberes, possibilita a construgio de relagdes que protegem
as pessoas frente as realidades de empobrecimento e abandono no contexto do
Império Romano. A unidade realiza-se na diversidade de carismas espirituais e
sociais com o objetivo de prevenir qualquer tipo de necessidade, especificamente
financeira, garantindo subsisténcia digna a cada membro.

Parece, portanto, que no contexto neotestamentdrio as tradigoes sabdticas
eram conhecidas e em parte observadas entre pessoas judias e judeu-cristas. Em
todo caso, Jesus e seu grupo conheciam e viviam os seus enunciados, sendo que
essa vivéncia foi questionada por alguns de outros grupos (p. ex. Lc 6,1-5.6-11;
13,10-17; 14,1-6). Contudo, no que se refere as recepgdes das tradigdes no Novo
Testamento, as tradi¢des do ano sabdtico foram relegadas praticamente ao esque-
cimento, visto que, via memoria e releitura, elas aparecem explicitamente apenas

uma vez, como abordado acima.

12 Acerca da terra santa ocupada e a sutileza argumentativa da resisténcia de Jesus, também no nivel
geopolitico e econdmico, ver virios capitulos em Richter Reimer (2009) e Castro (2019).
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2 CUIDAR DA VIDA EM TEMPOS DE PAUSA

Do contexto das reflexdes de uma Escola de Enfermagem tomamos a liber-

dade de inserir a seguinte citagdo de Maria Gaby Rivero de Gutiérrez (2005, s/p):

O cuidado com a vida estd a exigir de nés uma reflexdo sobre a condugio que temos
dado ao tempo que dispomos e sobre as prioridades que temos estabelecido entre as
vdrias coisas que precisamos e desejamos fazer. Urge que aprendamos a conjugar as
duas maneiras de viver o tempo — “o que é medido pelas batidas do relégio ¢ o que é
medido pelas batidas do coragio”.

E reconhecido na atualidade que o ritmo de trabalho e explorag¢io da vida
e dos recursos da Terra estd acelerado, gerando diversas formas de adoecimento.
A pandemia da Covid-19 pode ser uma das respostas do ambiente maior a essa
incessante marcha da comunidade humana sobre a Terra e seus recursos.

Os estudiosos das coisas da vida e da ciéncia afirmam que nesses tempos de
pandemia hd uma confluéncia de trés crises distintas, as quais estariam intrinsica-
mente ligadas entre si. Essas trés crises sdo: a) a questio das mudangas climdticas,
b) a destruigio crescente da biodiversidade e ¢) 0 adoecimento coletivo dos orga-
nismos, especialmente por intoxicagdo quimica industrial.’* Com base nessas re-
flexdes e estudos podemos aqui pontuar algumas questdes.

Sobre o tema das mudangas climdticas hd um reconhecimento de que as
emissoes de gases por conta da intensa atividade industrial e agropastoril geram
gradativamente um aquecimento global, em decorréncia do efeito estufa, com
capacidade para forgar a (re)adaptagdo de animais, plantas e pessoas em novos
espagos ou nos espagos existentes. Por exemplo, o avan¢o do desmatamento na
Amazdnia influencia negativamente o ciclo de chuvas no Centro-Oeste, 0 que
deve interferir nas dreas de cultivo agricola nas préximas décadas. As vérias ou
muitas conferéncias promovidas pela Organiza¢io das Nagdes Unidas (ONU)
procuram estabelecer entre os pafses acordos quanto a diminuigio ou aos limites
dessas emissoes de gases poluentes. Pelo Acordo de Paris, firmado entre 195 pai-

sesem 2015, 0 ano de 2020 deveria ser a ponta da curva, devendo seguir um acha-

13 Sobre isso vale a pena ler o artigo do professor Luiz Marques, da Unicamp: “A pandemia incide no ano
mais importante da histéria da humanidade. Serio as préximas zoonoses gestadas no Brasil?”. Disponivel
em: https://www.unicamp.br/unicamp/noticias/2020/05/05/pandemia-incide-no-ano-mais-
importante-da-historia-da-humanidade-serao-proximas?fbclid=IwAR3Py0rCKbqDbVb-
cv1SObkbGBPUNWCPG-qIc9fi4flUSOEiVeT3zHIDZKE. Acesso em: 05 maio 2020.
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tamento dos niveis de emissdes. Aparentemente, nio foram alcangados resulta-
dos significativos nesse sentido. Com o advento da pandemia da Covid-19, con-
tudo, a humanidade estd sendo for¢ada a um tempo de menor intensidade con-
sumista e com isso de menor ataque sobre os recursos naturais e com menor emis-
sio de poluentes, o que provavelmente serd algo passageiro, a ser superado com a
retomada econ6émica pés-pandemia. No entanto, o que a racionalidade das nego-
ciagdes entre as nagdes ndo conseguiu reverter ou alcangar, a pandemia vai im-
pondo for¢osamente, o que Boaventura de Sousa Santos (2020) chamou de “cruel
pedagogia do virus”. Este, portanto, poderia ser um tempo de reflexio mais pro-
funda em termos pessoais e coletivos sobre o que realmente ¢ preciso para o bem-
viver de todos os seres.

Com os acelerados ritmos de produgio e consumo capitalista dentro do
paradigma moderno de vetente industrial, os recursos naturais, jd entendidos como
finitos, vdo sendo gradativamente exauridos. A técnica moderna, auxiliar em
muitos sentidos, provoca, no fundo, uma subjugac¢io dos recursos naturais aos
interesses capitalistas. Pelo comportamento consumista coletivo participamos,
enquanto individuos e coletividade, da devastagio coletiva do planeta com inten-
sa destrui¢do da biodiversidade em nivel local e global.

Hoje ja estd suficientemente demonstrado que a voracidade consumista,
tanto capitalista como dos antigos regimes socialistas, dentro da légica industrial
e da falta de cuidado com o ambiente, avanga sobre a biodiversidade global na
mesma proporg¢io do aumento da populagio mundial. Alguns cientistas até pro-
poem designar os tltimos dois séculos apds a revolugio industrial de “antropo-
ceno”, como sendo uma nova era geoldgica com a caracteristica principal de
que a comunidade humana interfere no ambiente global em decorréncia do
seu estilo de vida devastador do ambiente (Torres, 2017). No mesmo ritmo das
devasta¢cdes ambientais, verifica-se também um gradativo aumento da tempe-
ratura do planeta, chamado de aquecimento global. Mesmo sendo negado por
pessoas de vertente terraplanista, o aquecimento exige a readaptagio de plan-
tas, animais e seres humanos a novas temperaturas, o que causa sérios distarbi-
os nos ecossistemas arranjados ao longo de séculos ou milénios. O pesquisador
Aaron Bernstein, que na Universidade de Harvard coordena o Centro Clima,

Saude e Desenvolvimento Global, sintetiza a interagio entre aquecimento glo-
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bal e desmatamento como proviveis fontes ou focos para novas pandemias nos

seguintes termos:

A medida que o planeta se aquece [...] os animais deslocam-se para os polos fugindo
do calor. Animais estio entrando em contato com animais com os quais eles normal-
mente ndo interagiriam, e isso cria uma oportunidade para patégenos encontrarem
outros hospedeiros. Muitas das causas primdrias das mudangas climdticas também
aumentam o risco de pandemias. O desmatamento, causado em geral pela agropecui-
ria, é a causa maior da perda de hdbitat no mundo todo. E essa perda for¢a os animais
amigrar e potencialmente a entrar em contato com outros animais ou pessoas e com-
partilhar seus germes. Grandes fazendas de gado também servem como uma fonte

para a passagem de infecgbes de animais para pessoas (apud Marques, 2020, s/p).
J4 estd demonstrado que a forma de organiza¢do moderna, capitalista e
consumista da comunidade humana global, ¢ responsdvel por surtos pandémi-
cos como a Covid-19 e outros que possam vir a surgir. E como se a natureza rea-
gisse de forma auto-organizativa as incessantes investidas dos humanos sobre ela.
O tedlogo franciscano Leonardo Boff (2020, s/p) sintetiza bem esse ponto de

vista ao dizer que o coronavirus ¢ uma “resposta do planeta”:

Nunca ofendemos e agredimos tanto a mée terra como nos ltimos séculos. Agora
chegou um ponto em que ela diz: “Basta! Nio aguento mais!”. E ela mandou os pe-
tardos dela. Contra-atacou. O coronavirus é uma resposta  nossa agressio. O virus é
uma reagio da natureza. Porque l'l(/)S movemos durante SéCuIOS uma guerra contra
ela. Nés ndo temos nenhuma chance de ganhar essa guerra. N6s podemos desapare-
cer, a terra vai continuar girando em volta do sol por milénios.

Em face dessa realidade, hd diferentes posturas que se pode adotar. A ten-
déncia geral das pessoas poderd ser a indiferenga com tais questdes, desde que se
consiga encontrar uma forma de continuar navegando para sobreviver. Para ou-
tras pessoas, sintonizadas com os sinais dos tempos € atentas aos sinais, deve-se
procurar ou construir alternativas para que o cuidado com a vida seja também
um cuidado com o ambiente ou a natureza.

Jd sdo significativas as priticas de produgio de alimentos sauddveis por meio
da agroecologia em suas muitas variantes. A economia soliddria, de matriz coope-
rativista e/ou associativista, também apresenta seus resultados. Mudangas legais
para a produgio de energia limpa, de fonte renovével, também constituem con-
tribui¢do gradativamente importante. Busca-se reorientar a vida para uma eco-
nomia da subsisténcia em respeito profundo para com a vida da terra e das pesso-

as (Richter Reimer, 2023). Do ponto de vista do imagindrio e das representagdes,
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importa manter vivas ou ressignificar tradi¢coes de diferentes povos que testemu-
nham acerca de uma relagio mais sauddvel consigo mesmo e com o ambiente ou
natureza. Nesse sentido, trazer 3 memoria as tradigoes biblicas sobre o descanso
sabdtico, destacando o cuidado com a vida, pode ajudar a empoderar iniciativas
de pessoas e comunidades, bem como vivéncias de (eco)espiritualidades.

Nos espagos em que vigora maior sensatez, a pandemia tem servido como
tempo de pausa para cuidar da vida, mesmo em detrimento da economia. Onde os
lideres e autoridades propdem procedimentos de cuidado e zelo, as vidas foram mais
zeladas e poupadas. Em nosso contexto brasileiro, contudo, nio tem sido assim.
Isso apresenta uma razio adicional para a reflexio sobre a necessidade de tempos de
pausa. O progresso com suas técnicas cada vez mais aprimoradas muitas vezes se
torna cego e surdo as demandas da vida, negando a necessidade da sustentabilidade
e do cuidado da vida como pontos angulares da existéncia conjunta sobre o planeta.

O cuidado com a vida e os tempos de pausa podem ser construidos como
uma alternativa em meio aos ritmos intensos de trabalho e da ciranda capitalista.

Com palavras sdbias ensinam Morin e Haidt (2020, s/p):

Antes, a gente achava que existia um progresso certo e agora o futuro ¢ uma angus-
tia. Por isso suportar, enfrentar a incerteza é nio naufragar na anglistia, saber que é
preciso, de certa forma, participar com o outro de algo em comum, porque a tnica
resposta aos que tém a angustia de morrer sio o0 amor e a vida em comum.

Um tempo de pausa no contexto do isolamento talvez seja até mais dificil
do que em outros tempos, em que tudo parecia ‘normal’, até porque nesses tem-
pos muita gente nio quis e ndo quer parar, mas hd de se cuidar para nio confun-
dir pausa e isolamento. Mesmo que tenha alguns aspectos em comum, como a
mudanga de rotina, uma menor circulagio de pessoas em espagos publicos e,
portanto, uma maior permanéncia em espagos privados/domésticos, o isolamen-
to ndo fez com que se produzisse menos nas monoculturas do agronegécio e na
agropecudria e, simultaneamente, também nio contribuiu para a maior produ-
¢do de alimento para a maioria da populagio. O resultado disso ¢ mais pesticidas
no ar, na terra, nas dguas, nos alimentos... O isolamento tem aumentado, ou me-
lhor visibilizado, as diferengas sociais e econémicas, porque as partes mais vulne-
rabilizadas nio tinham um fundo emergencial ao qual pudessem recorrer para
suprir necesidades emergenciais, e a pobreza e a fome aumentaram, desvelando e

aprofundando o abismo das desigualdades. O isolamento nio tem diminuido as
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tantas formas de violéncia, em destaque a violéncia doméstica, bem como as ma-
tangas nas periferias das cidades ou o descaso com povos indigenas...

As diferengas entre isolamento e pausa continuam marcantes. A pausa e o
pousio, registrados em textos biblicos, propdem um tempo de deixar respirar,
descansar, recompor energias, refletir e transformar profundamente o modo de
viver e com isso também inspirar. O pousio e a pausa andam de mios dadas com
o cuidado, a prevengio e o fortalecimento das imunidades em todos os seres, tam-
bém da terra; querem recriar vida ali onde a morte jd passava a vigorar, refazer
ambientes e condi¢des vitais, refletir e celebrar a vida, revitalizar solidariedade,
restaurar relagoes e ‘dar um tempo’ para aquilo que j4 ndo tinha mais sentido.
Refazer, fazer diferente... esta talvez seja a proposta mais necessdria e convincente
para a vida nesses tempos de pandemia e no vindouro pés-pandemia. O ‘novo
normal” haverd de ser qualitativamente diferente ou levard todo mundo para o
abismo, e haverd muito mais choro e ranger de dentes do que jd hé... As perspec-
tivas politicas, pessoais e coletivas sio de selecdo de prioridades para a vida cons-
trufvel em relagdes de menos desigualdade e de mais cuidado com as partes mais
vulnerabilizadas (1Co 12). Este ¢ o grande desafio dos “tempos de graga” em sua
forma de convocagio a pausa em meio as desgragas presentes e vindouras. E ¢
nesse limiar que se mesclam as linguagens biblicas profética, legal e apocaliptica
num esforgo recriado de buscar persuadir e fazer crer que ¢ possivel e urgente-

mente necessdrio fazer diferente e marcar a diferenga.

CONSIDERACOES FINAIS

Neste capitulo, buscamos retomar o tema de tradig6es biblicas sobre tem-
pos de pausa. Trata-se de variantes de tempos de graga, tempos sabdticos, tempos
jubilares..., tempos revisitados no contexto da pandemia da Covid-19 e do recru-
descimento das violéncias cometidas contra o ambiente e contra uma maioria de
pessoas em nivel local e global.

Tempos de pausa sio uma heranga antiga, que emergiu do judaismo anti-
go, estd inscrita nas pdginas do Primeiro Testamento e presente também em al-
guns textos do Novo Testamento, retomados aqui para andlise reflexiva. Sio tra-

di¢des sabdticas que tém origem no sofrimento do povo trabalhador empobreci-
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do e na exploragio da terra, ambos cansados, exauridos. Trata-se de tradi¢oes le-
gais com aportes proféticos, e essa legislagdo visa restaurar vida digna para todos
os seres por meio do descanso, do acesso aos frutos do trabalho, da redistribui¢ao
da terra e do perdio de dividas. No Novo Testamento, essa tradi¢io legal mescla-se
com fragmentos de profecia e é recriada no movimento de Jesus e em primeiras
comunidades cristis. Essa proposta enfrentou e continuard enfrentando adesio e
oposi¢io por causa da sua radical alternativa em relagio aos modos e sistemas de
produzir e consumir de todos os tempos.

Por isto mesmo ¢ que se tornou mais relevante e atual revisitar essas tradi-
¢oes para o nosso tempo, marcado nio apenas pela pandemia da Covid-19, mas
por necropoliticas e necroeconomias de ganincia, hipocrisia, acamulo e equivo-
cos. Fazer pausa em termos sabdticos ¢ anunciar um novo tempo de partilha,
solidariedade ecodiaconal, misericérdia, portanto uma profunda mudanga de
mentalidade, conversio que tem o cuidado com a vida como diferencial e refe-
rencial. Em Jesus, essa proposta faz parte da espiritualidade que coloca a vida, os
dons e 0 “sibado”-lei a servigo da vida plena de todos os seres. Isso continua sen-
do desafio atual e pode ser reinventado com criativa e responsével inteligéncia a
partir das atuais condigdes e possibilidades que ciéncias e tecnologias podem ofe-
recer e promover em fung¢io da sustentabilidade. Para tal, também se faz necessé-
ria uma politica inteligente e competente. A exemplo de Jesus e seu movimento,
a espiritualidade sabdtica permeard todas as dimensdes, desde o planejamento es-

tratégico até a sua realiza¢o, mantendo o foco no cuidado da vida.
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ESPIRITUALIDADE ECOLOGICA NA BIBLIA'

INTRODUCAO

Falar sobre espiritualidade ecolégica na Biblia implica dois movimentos e
duas posturas significativas, que envolvem, por um lado, os autores ou emissores
dos textos biblicos e, por outro lado, os leitores e leitoras da Biblia. Entre esses
dois pontos deve haver um caminho de aproximagio, de convergéncia ou, pelo
menos, uma sintonia com o objetivo de aferir a mensagem ou o sentido ecoldgico
dos referidos textos. A sintonia também pode acontecer em termos de didlogo

critico com os textos e suas propostas.

1 A CONSCIENCIA ECOLOGICA DO LEITOR E DA LEITORA

Por parte dos leitores e das leitoras da Biblia espera-se uma consciéncia eco-
légica em construgio. Isso significa fundamentalmente que, na medida em que
1¢, escuta ou estuda os textos da Biblia, a pessoa também exercita sua sensibilidade
para com os desafios urgentes das crises ecoldgicas atuais pelas quais passa o pla-
neta Terra como a grande casa global de todos os viventes.

Essa consciéncia ecoldgica pode apresentar-se em diversos graus de matu-
ridade e intensidade. Pode ser que a pessoa somente esteja sensibilizada com ques-
toes ambientais locais, relativas a seu lugar de moradia, de trabalho e de vida, por
exemplo, com a polui¢do das dguas dos rios, com a contaminagio do ar nas cida-
des, com a insalubridade em sua casa, com o desmatamento acelerado na regiio
em que vive, com a fumaga das queimadas... Contudo, até por conta das muitas
informagdes transmitidas por meios de comunicagdo, também em consequéncia

das muitas conferéncias nacionais ou internacionais acerca do meio ambiente,

! Este capitulo foi publicado em Revista de Interpretagio Biblica Latino Americana (v. 65, 2011), aqui
adaptado e em parte reformulado.
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em geral hd pessoas sensibilizadas também com as grandes catdstrofes ambientais
que ocorrem quase diariamente em algum lugar diferente do planeta, como ter-
remotos e tsunamis, usinas nucleares com problemas no Japao ou incéndios flo-
restais no Brasil, muitos dos quais s30 criminosos. Contudo, essa consciéncia ain-
da é uma ‘gota d’dgua’ no oceano da falta de cuidado, da exploragio da terra e das
dguas e dos seres humanos na rede da vida; hd que se continuar trabalhando para
conscientizar e transformar.

Nesse processo, percebe-se alguma sintonia em relago as eventuais causas
de desequilibrios ambientais. No caso das catdstrofes naturais hd, em geral, ques-
toes de ordem natural, isto ¢, a prépria natureza manifesta-se em sua dinimica
prépria com fendmenos relacionados com o ecossistema Terra. H4, porém, tam-
bém questdes de ordem antrépica, isto é, dimensdes relativas a intervengdo no
ambiente por parte dos seres humanos enquanto comunidade humana global.
Afjd se estd no nivel ou grau de uma consciéncia ecoldgica planetdria ou césmica,
que abarca também as relagdes socioambientais.” Esse tipo de percep¢io impoe-se
cada vez mais, pois gradativamente se vai reconhecendo que o planeta e o cosmos
que habitamos enquanto comunidade humana sio uma grande teia da vida, um
grande organismo vivo do qual nés humanos fazemos parte. As interagdes entre
diversos recantos dessa grande casa se fazem sentir, em proporgdes distintas, nos
diversos cantos do mundo. Ter consciéncia ecoldgica planetdria é ir se dando conta
de que, apesar de nossa inser¢io local no lugar de vida, moradia, trabalho e lazer,
as relagdes entre as diversas comunidades humanas assumem inexoravelmente
proporgdes globais — o local e o global interagem.

Atualmente, esse tipo de sensibilidade ou espiritualidade ecoldgica jd ndo
se mostra mais de modo ingénuo no sentido de uma busca por um lugar idilico
de natureza intacta. Sabe-se que a pegada humana sobre o planeta Terra se faz
sentir em qualquer recanto do mundo. Praticamente nio h4 mais espagos nos
quais os humanos nio estio presentes em diversas formas de produgio e inter-
vengdo no ambiente. O que se deve buscar por meio de agdes e préticas individuais
e coletivas ¢ diminuir, refrear e modificar o peso da pegada humana sobre o pla-

neta, medindo as conseqiiéncias de decisdes no presente quanto a seu impacto

% Acerca disso ver Richter Reimer (2019; 2023).
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ambiental para, no minimo, as préximas oito geragdes. H4 algumas décadas va-
mos nos acostumando a incluir as gera¢oes futuras no conjunto das reflexdes,
visto que os humanos desenvolveram um potencial destrutivo assombroso, o qual
muitas vezes ainda nio ¢ avaliado perfeitamente em sua dimensio cumulativa. A
tecnociéncia moderna, aliada a0 modo de exploragio e produgio capitalista, ge-
rou um aparato tecnolégico que tem possibilitado muitas coisas boas para as pes-
soas (por exemplo na drea da satide), mas também estd revestido de perigos que
nio sio vislumbrados no momento de sua implantagio. Por isso, por uma ques-
tdo de sabedoria, em termos éticos deveria prevalecer o prognéstico ruim sobre o
prognéstico bom num exercicio do principio de precaugio quanto aos resulta-
dos e a cumulatividade nio conhecida, tendo em vista sempre a qualidade de vida
e 0 bem-estar de toda a comunidade da criagdo. Aqui se faz necessdrio considerar
a sustentabilidade que observe a qualidade da vida e nio apenas a quantidade e o
acumulo de produgdes; isso deve incluir o conjunto nio apenas de todos os ecos-
sistemas, mas de todos os sistemas de relagdes humanas.’

Nesse conjunto da ‘comunidade da criagio’, as perspectivas de sustentabi-
lidade devem estar perpassadas pela ética do cuidado para com o ambiente ¢ as
pessoas empobrecidas. E verdade que o desenvolvimento cientifico e tecnoldgico
trouxe mMuitos avangos € vantagens para muitas pessoas, mas enormes contingen-
tes humanos permanecem a margem desse desenvolvimento. Por isso a espiritua-
lidade ecoldgica do leitor e da leitora da Biblia deve incluir a dimensio da justiga
no acesso e na distribui¢io dos bens produzidos. Em geral, ¢ assim que, no caso
das catdstrofes ou especialmente nos desenvolvimentos sociais, as pessoas pobres
sofrem mais direta e intensivamente as consequéncias. Além disso, ¢ preciso apren-
der a relacionar a ‘questdo ecoldgica’ com as multiplas relagoes possiveis e existen-
tes entre os seres; perguntar, por exemplo, pela relagio entre a lide com o corpo
da terra e o corpo de pessoas, passando pela ‘sintonia critica’ questionadora dessa
relagdo em forma de ocupagio, exploragio, violéncia, ternura, cuidado, etc. H4
ainda que haver nas politicas pablicas um cuidado especial com os segmentos

empobrecidos da sociedade, como bem indicam também muitos textos biblicos

? Acerca de novas demandas e perspectivas para investimentos e produgdes sustentdveis, visando a
subsisténcia da maioria da populagio mundial, majoritariamente mulheres e criangas, ver o livro de Maria
Mies e Vandana Shiva (2021).
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e recentemente hermenéuticas ecofeministas.* Esse cuidado especial, contudo,
nio se deve reverter em uma posi¢do idealizadora das pessoas pobres, pois no con-
junto do sistema global também elas marcam a sua interferéncia no ambiente,
embora com um peso menor em sua pegada ecoldgica, como bem mostram pes-
quisas sobre os indices de consumo per capita nos paises ricos e nos pafses pobres.

Nessa sensibilidade ou espiritualidade ecolégica de leitores e leitoras da Bi-
blia, ¢ bom haver uma sintonia com as expressoes de sabedoria e conhecimento
nas chamadas comunidades tradicionais. Fora, 2 margem e além do paradigma
desenvolvimentista/consumista capitalista, h experiéncias de convivio com o
entorno ambiental que merecem ou devem ser ouvidas e aproveitadas até para
avisualizagdo de possibilidades de superagio de crises e impasses de desenvolvi-
mento rumo a sustentabilidade e 4 preservagio do ambiente em suas bases ecos-

sistémicas.

2 ESPIRITUALIDADE ECOLOGICA NA PERSPECTIVA
DOS AUTORES E AUTORAS DE TEXTOS DA BIBLIA

Se apercepgio acerca da sensibilidade de quem ¢, escuta e estuda a Biblia ¢
importante, entio também serd emblemdtico perguntar sobre ela em relagio aos
autores e autoras de textos biblicos. Isso ¢ objeto de muitas controvérsias. Hd
quem diga queé impossivel reconstruir a inten¢ao de autores; outros perseveram
fielmente na perspectiva de que podem reconstruir o sentido original ou a inten-
¢do do autor; outros ainda dizem que somente se pode trabalhar com o texto e
suas multiplas leituras e proje¢oes de sentido para o leitor ou a leitora sem levar
(muito) em conta a intengio do autor ou da autora.

Aqui nio queremos discutir essa questdo. Tao somente queremos indicar
que isso ¢ um tema controvertido, aberto a muitos meandros na discussio tedri-
ca. Contudo, talvez tomando um caminho intermedidrio, se deva dizer e reco-
nhecer que, apesar de ndo se ter clareza sobre a identidade dos autores e autoras de

textos biblicos, hd indicios nos textos, bem como informagdes acerca do contex-

* Remetemos aos artigos de Ivoni Richter Reimer (2019; 2023) e Afonso Murad (2021) como indicativos
dessas novas demandas e seus desafios também para as Ciéncias Humanas.
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to dos textos que nos permitem tirar conclusdes sobre quem os escreveu. Isso,
por exemplo, é mais claramente perceptivel nos textos sapienciais. Esses textos da
Biblia nio pretendem em momento algum o estatuto de texto de ‘revelagio’.
Textos sapienciais so o resultado de um duro esforgo de observagio e reflexio de
fendmenos da natureza e da vida humana, que conta com experiéncias comuni-
térias de longa duragio. O caminho intermedidrio acima referido reconhece que
autores e autoras de textos projetam-se para dentro dos textos, que nesses textos
se pode reconhecer estilo e com isso também intencionalidade comunicativa no
momento origindrio dos textos.

Uma das intengdes de autores dos textos da Biblia estd em comunicar a
existéncia e a¢ao de Deus na natureza e na histéria humana a partir de suas expe-
riéncias de fé especificas. Isso é por assim dizer o objetivo comunicativo maior de
textos sagrados como os da Biblia. Junto com isso se apresenta a dimensio de que
os autores e autoras dos textos operam com o pressuposto de um poder divino
criador, ainda que seja essa uma projegao mitica. Pressupor esse poder criador do
cosmos, do mundo ou do universo nas proporgdes da cosmovisio dos povos do
antigo Oriente préximo e do mundo mediterrineo é operar com a concepgio de
um mundo encantado e perpassado por um poder ou energia, que na linguagem
biblica estd inserida no préprio conceito de Deus ou em sua manifestagdo em
forma de “espirito”, isto ¢, na forma da Ruah divina. Isso é uma forma da pessoa
dos tempos biblicos entender-se como ser-no-seu-mundo.

Nio vemos problema em dizer que textos como os da Biblia pressupoem
ou expressam uma cosmovisio antiga. Afinal, os textos da Biblia sio ‘pré-moder-
nos’. Eles nio respiram o espirito emancipado da concepgio iluminista moderna.
Os textos da Biblia coadunam-se antes com outros textos similares em outras cul-
turas, nas quais também se pressupde uma fonte criadora do cosmos existente.
Nesse sentido, hd abertura para um didlogo sem a premissa de ordenagio hierdr-
quica dos discursos. A bem da verdade, o didlogo intercultural nio deve ser estru-
turado em termos hierdrquicos, mas deve haver abertura para o diferente justa-
mente em sua diferenga. Disso resulta a possibilidade de enriquecimento e fruti-
ficagdo reciproca de perspectivas e saberes. O novo surge quando os interlocuto-
res podem dizer a sua palavra e suas palavras projetam-se para dentro de uma

nova ou outra perspectiva.
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A seguir, queremos destacar alguns elementos de tradi¢es biblicas que
podem e devem ser observados no que tange a pergunta pela espiritualidade eco-

16gica da Biblia.

3 CRIACAO E ESPIRITUALIDADE ECOLOGICA

A Biblia abre com uma confissio de fé que perpassa todos os seus textos.
Essa confissio ¢ a afirmagdo de que, nos inicios do tempo e do espago de vida, hd
a atuagio da fonte divina: Deus. O que se expressa por meio da frase “no princi-
pio criou Deus os céus e a terra” (Gn 1,1) refere-se, em termos sistemdticos, a
creatio prima, a “criagio primeira” de Deus, acontecida nas origens. Num tempo
em que nio pode ser nominado em termos cronolégicos mais exatos, mas deve
ser entendido como momento mitico origindrio e indeterminado, ‘cria¢ao’ ¢ um
espago conquistado em meio ao caos existente das “4guas do abismo”. Esse espa-
¢o ¢é chamado de ‘terra’ (Gn 1,2). Essa terra ¢ adjetivada por meio da expressio
hebraica tohu wabobu para designar o estado de coisas antes da agio criadora de
Deus. “Vazia e sem forma” ¢ a tradu¢io que a Biblia na traduc¢io de Almeida
atribui a essa expressio, o que se apresenta de forma similar em outras tradugdes,
dando com isso vazio a nogdo de uma “criagio a partir do nada”, o que, contudo,
nio corresponde ao sentido do texto hebraico. Traduzir por “desolagio e vazio”
provavelmente corresponde melhor ao original hebraico, pois, em analogia a Je-
remias 4,22, trata-se de um espago devastado, cadtico, sem a ordenagio que pos-
sibilita a vida. O ato de criar reorganiza um caos preexistente. Nesse sentido, as
dguas cadticas sio elemento preexistente, o que inviabiliza em si a nogao de cria-
¢do a partir do nada (Simkins, 2004). A criagio como a¢io de conquista em meio
as dguas cadticas ¢ tema recorrente na literatura antiga, especialmente do mundo
mesopotamico.

A agio criadora de Deus nessa creatio prima é vinculada ao termo ruah
elobim (Gn 1,2), uma expressio que usualmente ¢ traduzida por “Espirito de
Deus”, “Ruah divina”, associando-se, assim, a a¢do criadora com a direta ativida-
de divina. Essa tradugio, contudo, ¢ muito discutida, propondo-se nas diversas
tradugdes da Biblia expressoes bem diferentes como “vento tempestuoso”, “ven-
to forte”, etc. (Ribeiro, 2002).
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Segundo o testemunho de fé biblico, o espago ordenado e criado em meio
ao ambiente cadtico ¢ o lugar em que ¢é alocado o ser humano, o adam. O termo
adam designa o ser humano origindrio em sua acepgio de protétipo mitico. Na
linguagem biblica, hd maneiras distintas de falar da criagdo do ser humano. Em
Génesis 1,27, afirma-se que 0 adam ¢ “criado” como “imagem e semelhanga” do
Criador. A diferencia¢do em masculino e feminino confere a ambos, homem e
mulher, igual e simultinea dignidade. Em Génesis 2,7, ¢ dito que o adam é “for-
mado” a partir da adamah, termo que pode ser melhor traduzido por “terra cul-
tivivel” ao invés de “argila”, “barro”, como propdem algumas tradugées. Essa
relagio evidencia, em sentido biblico, uma intima conexio entre os humanos e a
terra. O humano emerge a partir do corpo da prépria terra. Nalingua latina, essa
relagio quase umbilical pode ser expressa por meio do trocadilho humanus -
humus: o humano foi formado a partir do humus! O espirito vivificante trans-
forma esse “ser terroso’ em “garganta vivente” ou, como se afirma em algumas
tradugdes, em “alma vivente” (néfesh).

Nesse espago de vida, o ser humano criado ou formado por Deus recebe
atribuiges especificas, embora distintas. Destaque merece a dignificag¢io de ho-
mem e mulher por meio do conceito de “imagem e semelhanga” com o Criador
(Gn 1,26-28), uma nogio que ao longo do tempo contribuiu para a formatagio
do conceito moderno de “dignidade humana”. Segundo o texto biblico, os hu-
manos recebem atribui¢des ou mandatos que oscilam entre o dominio e o cuida-
do (Gn 1,28; 2,15), revelando-se af tradigbes distintas na origem dos textos. O
mandato de “sujeitar e dominar” (Gn 1,28) tem recebido mais recep¢io do que o
binémio “cultivar e guardar” (Gn 2,15). Hoje, este tltimo deve ser potencializa-
do nas interpretagbes contemporineas justamente em face aos desequilibrios e
abusos ambientais, em decorréncia da forte intervengdo humana no ambiente.’
No conjunto das atribui¢des conferidas a0 adam consta também o mandato da
procriagdo por meio da expressio “crescei e multiplicai-vos” (Gn 1,28), o qual se
justifica num tempo em que as pessoas tinham que dominar o ambiente para
sobreviver, mas que deve ser relativizado atualmente quando a comunidade hu-

mana mundial aparenta tornar-se uma ameaga ao ambiente.

> Sobre isso ver Haroldo Reimer (2010, p. 20-45).
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O credo criacionista perpassa toda a Biblia. Especial ressonincia dessa pers-
pectiva de fé encontra-se no Salmo 104, quando seu autor enfatiza que o Espirito
de Deus ¢ a energia que vivifica e perpassa toda a criagdo. O salmista dd expressio
de seu louvor dizendo: “Que variedade, Senhor, nas tuas obras! Todas com sabe-
doria as fizeste [...] Envias o teu Espirito, eles sio criados, e assim renovas a face da
terra” (S1104,24.30). Deus e seu espirito vivificante (r#ah) sio entendidos como
a base de manutencio dessa criagio.

A confissio de fé do povo de Israel, condensada num credo monoteista
tipico daquela expressio religiosa, passa por releitura e ampliagio de sentido no
seio do movimento do cristianismo das origens com influéncias em toda a histé-
ria posterior. O Deus criador monoteista dos hebreus, além de sua presen¢a no
mundo na forma da ruah, é reconhecido na vida, cruz e ressurrei¢io de Jesus de
Nazaré. Na Cartaaos Colossenses 1,15-16 se 1é: “Ele [Cristo] ¢ aimagem do Deus
invisivel, o primogénito de toda a cria¢io; pois nele foram criadas todas as coisas,
nos céus e sobre a terra, as visiveis e as invisiveis [...] Tudo foi criado por meio dele
e para ele”. Com isso o Deus criador ¢ simultaneamente o redentor e o sustenta-
dor, trés formas de a¢io do mesmo Deus.

A tradigio da igreja dos primeiros séculos amalgamou essa diversidade na
unidade em palavras do Credo Apostdlico: “Creio em Deus Pai, todo-poderoso,
criador dos céus e da terra”. De modo especial ecoam as palavras de Martim Lute-
ro em sua explica¢io do primeiro artigo do credo no Catecismo Menor: “Creio
que Deus me criou junto com todas as criaturas e me deu corpo e alma, olhos,
ouvidos e todos os membros, inteligéncia e todos os sentidos, ¢ ainda os conserva;
além disso, me dd roupa, calgado, comida e bebida, casa e lar, familia, terra, trabalho
e todos os bens”. Essa interpretacdo de Lutero jd indica para a criagio continuada.

Falar da ‘criagdo de Deus’, portanto, remete a um ponto nevrélgico da teo-
logia judaico-cristd. Entende-se, reconhece-se e se cré que o mundo existente ¢
obra criada por Deus. Dizer que se trata de criagdo remete a experiéncia da dddiva
e da gratuidade divinas. Dizer criagdo pressupde a consciéncia da relagio primor-
dial entre Criador e criatura. A prépria existéncia ¢ vista como dédiva. E, sendo
Cristo o primogénito da criagdo, a prépria criagdo é substancialmente dignifica-
da por meio da encarnagio de Deus em Cristo. A criagio, o conjunto do mundo

criado, portanto, ¢ entendido como mistério e transparéncia para Deus (Tavares,
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2010). Especialmente por meio do Cristo encarnado, mas também pela agdo do
Espirito/ Ruah, Deus estd presente na criagdo a espera do reconhecimento por
parte dos filhos e filhas, suas criaturas, como bem expressa o apéstolo Paulo na
sua Carta aos Romanos, na qual escreveu: “Toda a criagdo, a um sé tempo, geme
e suporta angustias até agora” (Rm 8,22)°.

Em perspectiva cristd, dizer também que Cristo é 0 Alfae o Omega signifi-
ca afirmar que toda a criagio e, portanto, toda a histéria — humana e natural - é
vista em perspectiva teleoldgica, isto é, ela se encaminha para uma destinagio ul-
tima, que, em f¢, ¢ entendida como o tornar-se pleno do Reino de Deus, consu-
mador e redentor.”

Um dado a ressaltar é que, apesar da concepgio da creatio prima, a criagio
enquanto espago ordenado que possibilita a vida necessita de constante cuidado.
Quando se 1¢ a Biblia de modo sequencial ou sincrénico, essa dimensao aparece
pela primeira vez na histéria do dildvio em Génesis 6-9. Segundo a cosmovisio
dos antigos hebreus, em boa medida compartilhada com os povos do entorno
cultural, especialmente da Mesopotimia, a terra como espago de vida e cultura
estd rodeada de dguas. Essas dguas, que no relato da criagdo aparecem como
preexistentes, foram ordenadas, isto ¢, afastadas, fazendo surgir separagio entre
as dguas de cima e as d4guas de baixo, dando origem a terra habitdvel. Deus como
criador e mantenedor da criagdo pode reverter essa situagio, abrindo as “fontes
do abismo” e as “comportas dos céus” (Gn 8,2), originando o caos do dilavio ou
da antivida. Assim, a vida ordenada pela criagio pode submergir novamente nas
dguas do caos. O Salmo 104,5-9 mostra de modo muito pldstico como o Deus cria-
dor deve constantemente preservar a ordem do mundo criado a fim de manter afas-
tados os perigos do caos e das trevas. Em Provérbios 30,4 hd uma pergunta retdrica
que afirma: “Quem encerrou as 4guas no manto?”. Na linguagem sapiencial, a res-
posta almejada é que tal agdo se deve ao cuidado constante do Deus criador.

De modo bastante elucidativo, essa nogio de terra como ‘espago criado’
aparece também no livro de J6, especialmente na parte final, na qual, sob a forma

de uma teofania, Deus faz uma série de perguntas aquele J6 que somente buscava

¢ Ver interpretagio em Richter Reimer (2002).
7 Nessa concepg¢ao sdo muito impactantes as contribui¢des de Teilhard de Chardin (1994).

121



Ivoni Richter Reimer & Haroldo Reimer

aesperada e supostamente devida recompensa de Deus por sua fidelidade: “Quem
encerrou o mar com portas [...] e lhe disse: ‘até aqui virds e ndo mais adiante, e
aqui se quebrard o orgulho das tuas ondas?” (J6 38,8.11). Novamente, em tom
sapiencial, a resposta almejada ¢ que tal tarefa faz parte das multifacetdrias ativi-
dades cotidianas do Deus criador como requisito indispensdvel para a manuten-
¢do da ordem e vida da cria¢do.?

Na seara de uma espiritualidade ecobiblica e ecoteoldgica, um passo con-
siste em buscar superar a légica sacrificial em prol da légica do cuidado. O perso-
nagem biblico Noé ¢ emblemdtico e, de certa forma, em termos miticos, ¢ o fun-
dador da légica sacrificial. Ao sair da arca, o primeiro gesto de Noé é um ato de
respeito e reveréncia, que consiste em prestar culto a Deus por meio do holocaus-
to de animais (Gn 8,20-22). O seu gesto, contudo, inaugura uma légica de sacri-
ficio: algum ser vivente da cria¢io precisa ser sacrificado para agradar a Deus! O
sacrificio de elementos da criag¢do acabou se tornando quase um trago tipico de
paradigmas religiosos e da modernidade. A essa sina sacrificial hd que se contra-
por elementos biblicos mais positivos e inspiradores e especialmente lembrar a
reflexdo da Carta aos Hebreus que afirma que o sacrificio de Cristo ¢ plenamente
satisfatério, nio havendo mais necessidade de repetigio. H4 na Biblia outras pas-
sagens em que a dimensio do cuidado dos humanos pela integridade da criagdo é
destacada. Tais passagens devem ser garimpadas em meio ao todo das Escrituras.
O grito profético em Oseias 6,8 ecoa nesse sentido: “misericérdia quero e nio
sacrificios™.

Com relagio a l6gica do cuidado, o texto de Exodo 23,10-11 reveste-se de
especial beleza e sentido paradigmitico. Nele ¢ proposto que a0 homem ¢ legiti-
mamente concedido cultivar a terra e recolher os frutos dela, constituindo nisso
sua atividade de produgio e intervengio no ambiente. O ritmo produtivo e ex-
plorador, no entanto, deve ser temporalmente limitado a seis anos, devendo o
sétimo ano ser um tempo de “descanso sabdtico”. O texto indica trés finalidades
dessa norma: a) primeiramente, ¢ dito que a prépria terra deve poder descansar.

Isso ¢ estranho para o modo de pensar ‘moderno’, no qual se estd acostumado

¥ Sobre isso ver o capitulo “Complexa criagio — uma leitura de J6 em perspectiva ecolégica” (Reimer, 2010)
e Oliveira; Richter Reimer (2023).
? Ver capitulo “Misericérdia quero!” neste livro.
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com a ideia de que a terra deve somente servir para satisfagio de nossas necessida-
des de subsisténcia e acimulo; b) em segundo lugar, os pobres devem poder co-
lher o que nascer por conta prépria no sétimo ano, tendo uma provisio extra
além de sua limitada alimentagio usual; c) em terceiro, indica-se que os animais
do campo devem poder comer do que sobrar. Explicitamente se incluem ali os
animais do campo dentro de um ciclo ecoldgico. Trés seres ameagados em sua
existéncia devem ser contemplados no modo de organizar a vida em sociedade: a
terra, as pessoas pobres e os animais. Isso ¢ o que se pode chamar de uma “visio
ecoldgica’ da vida. Os interesses econdmicos sio limitados pela integridade da
vida e da criagdo. H4 ainda muitas outras passagens que podem ser ‘garimpadas’
numa leitura ecolégica da Biblia."

Além do texto exemplar acima referido, na Biblia hd muitas recomenda-
¢Oes para a observincia de tempos de pausa que se articulam na légica do chama-
do ritmo seis-sete."’ Esse ritmo seis-sete marca a estrutura do tempo semanal de
sete dias, sintonizado com o ciclo da lua. Ajustado para o ritmo de trabalho e
pausa para os humanos e para a criagio, esses textos que falam do descanso sabd-
tico (Ex 20,8-11) ou também do ano sabdtico (Ex 21,2-11; 23,10-11) remetem a
necessdria observincia de tempos de pausa, de shabbat, isto é, de uma cessagio das
atividades laborais em meio ao ritmo produtivo para o cultivo do dcio. Isso é reco-
nhecido como necessirio para que os humanos, os animais e a terra possam tomar

alento e regenerar-se para a constincia e saude do ciclo de vida."

4 JESUS E A ESPIRITUALIDADE COMPROMETIDA
COM A VIDA TODA

Em tradi¢oes biblicas do Novo Testamento, os evangelhos relatam a atua-
¢do de Jesus em dias de sibado, na qual a importincia nio recai sobre a observin-
cia da lei em si, mas na satisfagio das necessidades e do cuidado para com a vida
carente e ameagada. Com isso Jesus d4 continuidade a uma espiritualidade sab4-

tica que prioriza a dignidade de toda a criagio.

10 Para mais exemplos remetemos ao livro acima referido “Biblia e Ecologia” (2010); ver também Richter
Reimer (2010).

" Ver capitulos “Sibado e vida digna” e “Viver em ritmo menos acelerado” neste livro.

12 Aqui ainda permanecem atuais as reflexoes esbogadas em Reimer; Richter Reimer (1999).
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Também as pardbolas carregam a meméria de que a terra produz sem objeti-
var lucro, que a drvore cresce da terra e dd seus frutos e abrigo para quem passa
andando ou voando. Essa sabedoria faz parte do ensino de Jesus e estd relacionada a
experiéncia que ele deve ter tido com a terra. Ela também aponta para aliberdade que

deve brotar da terra, bem como para a confianga que devemos ter em Deus:

Observai os corvos; eles nio semeiam, nem ceifam, ndo tém despensa nem celeiros;
todavia Deus os sustenta [...] Observai os lirios do campo; eles ndo fiam, nem tecem.
Contudo, vos afirmo que nem Salomio, em toda a sua gléria, se vestiu como qual-
quer deles. Ora, se Deus veste assim a erva que hoje estd no campo e amanhi ¢ langa-
da no forno, quanto mais tratando-se de vds, gente de pequena fé! (Lc 12,24-28).

Jesus fala da terra de tal maneira que nos ensina que ela nio estd af para ser
explorada nem seus frutos acumulados, como nos mostra o exemplo critico da
pardbola do latifundidrio ganancioso e avarento (Lc 12,13-21). A ansiedade pelo
acumulo, ao invés de gerar vida e satisfa¢do, gera morte e perdi¢io; seu fruto sio a
exploragio e a falta de comida para a grande maioria do povo. Jesus, ao contrrio,
aposta na gratuidade da vida para as aves do céu, os lirios do campo, para todas as
suas criaturas, entre elas as pessoas. Dentro desse contexto, a missio e a participa-
¢do nesse projeto de gratuidade é o compromisso com o Reino de Deus e sua
justica. Esse compromisso garante que as pessoas serdo saciadas e que viverdo em
harmonia com toda a criagdo de Deus (Lc 12,31).

A sabedoria de Jesus, que transparece nas pardbolas, ensina a viver em li-
berdade e a resistir digna e pacificamente em meio ao turbilhdo das corrupgoes e
corridas gananciosas e competitivas hostis. Ela tem como objetivo a construgio
da esperanga, que persevera na justi¢a e na paz que brota dessa justiga. Isso faz
parte do andncio de uma nova realidade, que se vislumbra em Apocalipse 21,1-8
como novo céu e nova terra — recriagio!

Em virias tradi¢des biblicas transparece a convicgio de que a terra é de Deus e
o “estrado de seus pés” (At 7,49; Mt 5,35 relendo Is 66,1). Como consequéncia, den-
tro do contexto de ocupagio dos corpos da terra e das pessoas no sistema escravagista
romano, pode-se entender que, no confronto acerca do pagamento ou nio de impos-
tos a0 imperador, Jesus reivindica sabiamente que a terra de Deus, dada a seu povo,

seja liberta, desocupada, devolvida a seu povo, que deverd viver em liberdade.” Esse

3 Ver anilise e interpretagio de Marcos 12,13-17 em Castro; Richter Reimer (2018, especialmente p. 83-92).
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pode ser entendido como um abafado grito por independéncia e autonomia da
Terra Santa, que é de Deus e simbolo de identidade do povo de Deus!

Em perspectiva teoldgica e da espiritualidade como expressio e vivéncia da
té compreende-se que Deus governa a terra/cuida dela, colocando seu coragio
junto as pessoas que esto aflitas e abatidas, que sofrem os infortdnios causados
pela ganincia e injustia de outras pessoas. Escravidio, trabalho for¢ado e impos-
tos sdo algumas das causas do sofrimento do povo e da opressio e exploragio da
terra.™ Questionando nio apenas a pritica dos impostos, mas inclusive a politica
fundidria, Jesus contesta o coragio que sustenta o Império Romano! Atentar con-
tra a terra de Deus € atentar contra a vida de todas as suas criaturas, inclusive
contra o préprio Deus, presente e transparente na sua criago.

Podemos ilustrar essa compreensio de atentado contra a terra, de explo-
ragdo da terra como um ser vivo com um autor contemporineo da época de Jesus
e dos evangelhos. Trata-se de Plinio, historiador romano, em sua obra Historia
Natural®. Ele denuncia os abusos praticados contra a terra-mie por causa da
ganincia e afirma que os primeiros a praticar o pior crime contra a terra foram os
que reviraram as suas entranhbas para extrair-lhe o ouro — sempre de novo a mine-
ragio! Outros e outras praticaram o mesmo crime contra ela quando se adorna-
ram com as joias feitas de ouro, motivo e demanda para que a terra fosse mais e
mais explorada juntamente com as pessoas escravas que nela adentram, fazendo o
trabalho para seus donos — maldita exploragio! Naquela época, eram os latifun-
didrios, cidaddos romanos, que exploravam os minérios; esses também sio simul-
taneamente os émporot, “grandes comerciantes” da época, que tinham as grandes

redes comerciais, inclusive através de frotas mercantes.!®

Y Ver o livro sobre Economia no Mundo Biblico, organizado por Richter Reimer (2006).

5 O texto de Plinio (Histdria Natural 33,2.8.42.48, traduzido por Ivoni Richter Reimer): “ [...] nds
penetramos nas suas [da terra] entranhas e procuramos nas profundezas por tesouros, como se ali, onde
ela [a terra] é pisada, eles ndo fossem abundantes e frutiferos o suficiente [...] Quem iniciou o pior crime
contra a humanidade foi aquele que por primeiro colocou um anel de ouro no dedo [...] O préximo
crime ¢ introduzido por quem cunhou o primeiro dendrio [moeda romana] de ouro... e deste dinheiro
brota a fonte da avareza, quando se planejou a prética da usura [...]”. Para maiores detalhes ver Richter
Reimer (2010).

16 Sdo esses émporoi denunciados em Ap 18,3.11.15.23. Esses grandes mercadores nio devem ser confundidos
com artesdos e artesds que produzem e vendem os seus produtos, como no caso de Paulo, Priscila e Aquila,
Lidia e seu grupo de mulheres (At 16,11-15; 18,3). Para anilise ver capitulo “A Sinagoga das Mulheres”
neste livro.
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Exploragio e sofrimento da terra andam de maos dadas com sofrimento e
exploragio de pessoas que, no campo e na cidade, servem de mio de obra para
satisfazer a ganincia de poucos homens que se tornam cada vez mais poderosos.

Declarar, nesse contexto, como fizeram Jesus e as primeiras comunidades
cristds numa releitura do Antigo Testamento, que a terra é de Deus significa re-
sistir e colocar-se totalmente no avesso de toda politica e condugio administrati-
va do Império Romano e das elites que se mantém com esses sistemas assimétri-
cos de poder, sustentando-o simultaneamente até hoje.

Tais afirmagdes corajosas e experiéncias de resisténcia basearam-se e se
fundamentam ainda hoje em tradi¢des biblicas que compreendem que nossos
corpos fazem parte de toda a criagio. Nosso corpo ¢ terra viva, vivificada, empres-
tada temporariamente pela graga de Deus, que se quer transformar em comu-
nhio. E bom saber que somos seres mortais, passageiros. Pensar na morte ajuda a
valorizar a vida, e isso faz parte de milenar cultura religiosa. A vida faz parte da
morte, e vice-versa. Também a morte mostra que a terra é um corpo vivo, assim
como o nosso. Num andncio da morte de Cristo, afirma-se que ele passard trés
dias e trés noites no coragdo da terra (Mt 12,40)", o que mostra que essas tradi-
¢oes biblicas compartilham da concepgio antiga de perceber a terra como orga-
nismo vivo. Essa percepgio ecoteoldgica do “coragio” da terra fortalece abuscae
a construgio de uma heterotopia/“outro lugar” que dd sentido a vida a partir do
proprio fato de ressignificar a compreensio da terra como ser vivo que faz brotar
vida nova de dentro de si mesma. Essa simbologia, que expressa e reivindica o
direito de sonhar e construir um “outro lugar” nesse mesmo lugar j4 ocupado,
nasce de grupos marginalizados, explorados no trabalho da terra ou que jd perde-

ram a terra, a qual foi apropriada por elites romanas e seus aliados, cuja ideologia

7 A poetisa goiana Cora Coralina utiliza semelhante antropologia da terra, caracterizando seu amor pelo
chio que transparece numa de suas poesias: “Eu sou a mulher mais antiga do mundo, plantada e fecundada
no ventre escuro da terra” (grifo nosso). Note-se que, no Novo Testamento, o termo kardia nio tem,
antropologicamente, tanto o objetivo de demonstrar os sentimentos, mas aponta para o lugar no qual sao
planejadas e decididas préticas que implicam profundas transformagées da vida. Assim, “coragio” é o
lugar da tomada de decisdes significativas e revoluciondrias, que incluem tanto o aspecto racional como
afetivo. E interessante observar que esse termo, usado também para a terra como ser vivo, indica para
uma geologia que ressignifica nio apenas o sentido da prépria terra como ser vivente, mas também o
sentido da vida de pessoas, no caso do Filho do Homem, remetendo para uma vida que serd transformada
e que, renovada, influenciard diretamente também a vida de outras pessoas. Maiores detalhes ver Richter
Reimer (2010).
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e prética fundidrias so, assim, profundamente questionadas tanto na sua expres-
sdo social como teoldgica. Dessas dindmicas heterotdpicas fizeram parte Jesus e seu
movimento de libertagio e mulheres, criangas e homens nas primeiras comunida-
des cristis.

Dessa construgio heterotépica faz parte a percepgio de que o corpo-terra
e a terra-corpo ajudam-nos a pensar com alegria nas ervas e flores do campo que
precisam da terra, da dgua, do sol e do ar para viver, florescer, frutificar. E maravi-
lhoso que nosso corpo ¢ terra e que a terra pertence a Deus. A terra ¢ protegida
por Deus, nés somos protegidos por Deus. Nesse sentido, a afirmagio de Jesus
“Olhai os lirios do campo...” (Lc 12,27) ¢ uma afirmagio de sabedoria da fé, assim
como o cintico de Maria, “Deus derrubou dos tronos os poderosos [...] encheu
de bens os famintos...” (Lc 1,46-55), ¢ uma afirmagido da esperanga revoluciond-
ria! Ambas as afirmag6es testemunham a mesma fé: Deus cuida de cada elo de sua
criagdo, principalmente de quem mais sofre! Essa comunhio de Deus com sua
criagdo ¢ paradigmdtica para as pessoas que foram criadas para ser imagem e se-
melhanca de Deus (Gn 1,26-27).

Para as pessoas e comunidades de fé, cujas experiéncias estio fragmentaria-
mente narradas no Novo Testamento, o objetivo da heranga da terra, de ‘possuir’
a terra, nio ¢ o aciumulo, ndo é a exploragio, mas é a construgio de uma vida boa,
prazerosa, justa e farta para todas as pessoas. A comunhio e a partilha sio muito
importantes nessa construgio de relages e sistemas de vida. E assim que a primei-
ra comunidade cristd na cidade de Jerusalém faz sua experiéncia de fé, resisténcia
e perseveranga (At 2-4). Considerando que tudo ¢ de todas as pessoas, porque
tudo provém de Deus, compartilhar significa ampliar a graga de Deus. Vivendo
da graca e da solidariedade, a partilha de bens, inclusive da terra, torna-se béngao
que se renova na comunhdo! Isso poderd ser uma importante contribui¢io de

uma espiritualidade ecoldgica judaico-cristd ainda para os nossos tempos.

5 PAULO E A TEOLOGIA DA TERRA E DA GRATUIDADE

Também o apdstolo Paulo compartilha dessa fé. Em 1 Corintios 10,26, ele
faz a releitura do Salmo 24, afirmando que “a terra ¢ de Deus, e a sua plenitude”.

O contexto de 1 Corintios 10 mostra uma releitura da histdria salvifica: os nossos
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pais e mies vivenciaram a liberta¢do da escravidio no Egito, alimentaram-se do
mand e, por fim, beberam da rocha que ¢ o Messias. Paulo reconta a histéria do
passado para fortalecer a resisténcia no presente, tendo em vista também o futu-
ro. Dentro de seu contexto, isso significa nio se entregar a idolatria e ao cansago
na caminhada, reafirmando que somos corpo dentro de um mundo que fragmen-
ta a identidade das pessoas e dos povos. Afirma-se a busca do bem de todas as
criaturas num mundo que tem na exploragdo, na ganincia e no acimulo seu
‘bem maior’. Em 1 Corintios, Paulo trabalha com a triade: terra prometida —
dgua e comida — ética comunitdria. Nio ¢ possivel receber a terra e seus frutos e
nio cuidar dela; nio ¢é possivel receber béngio e explorar o préximol!

Essa tradi¢do paulina quer fortalecer a esperan¢a numa vida nova mais jus-
ta para todas as pessoas, que creem naquele “Deus que ressuscita os mortos e que
chama a vida as coisas que nio sio” (Rm 4,17). O objetivo da justica de Deus ¢é
transformar todas as pessoas em novas criaturas em Cristo, as quais, transforma-
das, praticam a justica num mundo onde ninguém ¢ capaz de praticd-la por sua
propria forga e vontade! Essas pessoas sio justificadas pela fé e vao construindo
heterotopias em seu cotidiano.

A argumentagio paulina da justificagio pela fé afirma que o Evangelho ¢
poder dindmico de Deus para a salvagio de todas as pessoas, porque nele se revelaa
justi¢a de Deus. Essa justi¢a tem poder transformador: pessoas oprimidas e opres-
soras podem transformar-se em pessoas irmis que, orientadas pelalégica do Espiri-
to, fazem justiga para transformar seu mundo injusto que elas mesmas ajudaram a
criar. E assim que a justificagdo pela fé afirma que as pessoas justificadas sio e vivem
como novas criaturas (Gl 6,15; 2Co 5,17) dentro de uma criagio renovada. Paulo
pensa na realidade da nova criagdo ndo apenas de coragdes individuais, mas de uma
soctedade inteira e de todo o mundo (Rm 8,19-21) (Richter Reimer, 2002). Essa é
uma Boa Nova principalmente para as pessoas empobrecidas e para o ambiente
maltratado, que sofrem as consequéncias da injustica, da opressio e da violéncia.

A afirmagdo de uma espiritualidade ecoldgica poderia, assim, insistir na
memoria histérica como uma atitude reflexiva critica. Olhar para trds para reco-
nhecer erros e equivocos, mas também para afirmar a certeza da libertagio jd expe-
rienciada. Tal tradi¢do de fé pode ajudar a construir esperanga que remete para

horizontes abertos, para a abertura do futuro. Essa esperanga necessita da perseve-
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ranga (hypomoné), que dd félego longo, continuo e despreocupado (Rm 5,1-5).
Nesse sentido, ¢ bom relembrar palavras jd ditas hd tempos e reafirmadas
atualmente, testemunhando a colaboragio de toda a criagio nesse processo de

resisténcia, construgio da esperanga e da certeza de mudanga libertdria:

A nova criagdo nao é apenas a criagdo de um novo discurso sobre a criagdo, elaborado
pelos intelectuais, mas ¢ fundamentalmente uma przxzs criativa, um conjunto de com-
portamentos que vou introduzindo pouco a pouco em minha vida cotidiana e pro-
pondo a outros como caminho de ‘salvagio’ de todas as vidas (Gebara, 1996, p. 39).

Com essa percepg¢io ¢ importante dizer renovadamente de que uma das
vitais premissas de todo esse trabalho criativo e recriador ¢ a ternura que se ex-
pressa no comprometimento com a vida toda, simbolizada também na imagem
do ‘gemer em dores de parto’ (Rm 8,22-23): essa a¢io antecipa e pressupde o
cuidado, a saudade daquilo que ainda nio estd af, mas que jd pode ser sentido;
expressa a expectativa do abrago e da alegria, que jd d4 para sentir em meio a

situagdes que ainda nio sio de felicidade plena.

6 TRADICOES BIBLICAS COMO
REFERENCIAIS DE ESPIRITUALIDADE

Destacamos aqui algumas tradi¢oes que testemunham acerca de experién-
cias que pessoas e grupos tiveram com a divindade, o que se tornou referéncia

para seu viver e agir na histéria.

Tradigio de libertagio do Egito — Deus liberta e conduz o povo, inte-
ragindo com as pessoas, com liderangas que sdo participes no processo de liberta-
¢do (Moisés, Ardo, Miriam). A afirmagio central e fundamental dessas narrativas
e de suas releituras ¢ de que a escravidio ¢ contrdria a vontade divina. Escravidio,
opressdo e exploragio fazem parte da ganincia e do desejo de pessoas dominarem
sobre outras, prejudicando e destruindo a vida. Afirma-se a necessidade da liber-
dade como expressio da dignidade humana no conjunto de toda a vida.

Esse processo de libertagio e liberdade ¢ codificado depois em outros tex-
tos no processo histérico da construgio da identidade desse povo: para organizar
avida na terra prometida apds a libertagdo da escravidio, o povo precisou de nor-

mas, de leis que possibilitassem a vivéncia sauddvel, justa e digna entre as pessoas,
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para que se evitasse reproduzir os sistemas de dominagio sob os quais se vivia
outrora. Trata-se de cédigos legais com seus mandamentos sociais, rituais e mo-
rais, familiares e publicos, que foram construidos e argumentados a partir da re-
leitura da experiéncia do éxodo. Deuteronémio 6,20-25 faz memdria desse even-
to, dizendo o motivo e a fun¢io da observincia da Lei: Deus libertou e quer pre-
servar essa vida liberta em relagdes de justiga e de paz entre as pessoas! A terra
prometida “mana leite e mel” (Dt 6,3). Ao povo liberto Deus deu “pogos abertos,
que nio abriste; vinhais e olivais, que nio plantaste; e quando comeres e te farta-
res, guarda-te, para que nio esquegas o Senhor, que te tirou da terra do Egito, da
casa da servidio” (Dt 6,11-12). A esse Deus se amard “de todo o teu coragio, de
toda a tua alma e de toda a tua forga” (Dt 6,5). Isso implica cuidar e cultivar tudo
o0 que o povo ganhou pela graga divina.

Em continuidade as narrativas do Antigo Testamento, também o Novo
Testamento registra experiéncias religiosas, testemunhos de fé vivenciada em si-
tuagdes histérico-sociais bem concretas, que exigiram reflexoes e atitudes especi-

ficas em relagdo a determinadas realidades.

Tradigio de libertagio com Jesus — O evento central dessa tradigio religio-
sa¢ o nascimento, a vida, a morte e a ressurrei¢io de Jesus de Nazaré, que se revelou
como Messias de Deus no cumprimento das profecias por meio de uma sensibilida-
de e de uma radicalidade misericordiosa, impares na histéria da humanidade.

A vida toda de Jesus foi dedicada 4 dentncia dos sistemas de morte que
ameacam a vida e sua dignidade, bem como de dentincias e rupturas com estrutu-
ras de poderes econ6émicos, sociais e religiosos de dominagio, subordinagio e dis-
criminagdo, vinculados com estruturas mentais de superioridade de classe, de et-
nia e de género... Tais sistemas de dominagao ocuparam a antiga ‘terra que mana
leite e mel” para explorar os corpos da terra e de seres humanos — homens, mulhe-
res e criangas —, o que gerou desequilibrio ambiental por meio de latifindios e
mineragdes e refletiu-se em assimetrias sociais profundas. Esse desequilibrio e essa
assimetria manifestam-se no corpo da terra e das pessoas, causando doengas, em-
pobrecimento, vivéncias de injustiga e violéncia.

Para demonstrar que toda criatura tem sua dignidade intrinseca e que esta

¢ destruida em relagées de dominagio e de injustiga, Jesus faz-se paradigmatica-
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mente soliddrio com pessoas doentes, criangas, mulheres, mendigos, endivida-
dos, diaristas... Jesus estd com pessoas doentes, abandonadas, excluidas, maltrata-
das, criangas, mulheres e transforma suas vidas na (re)construgio de sua digni-
dade!

Simultaneamente com essa sua postura soliddria para com pessoas empo-
brecidas e marginalizadas, Jesus também enfrenta as instituigoes politicas e religi-
osas que criam e/ou legitimam essas relagoes de exclusio e injustiga, vilipendian-
do a dignidade humana na sua forma concreta e histdrica, que se apresenta como
pobreza, exploragio, discriminagio étnica, de género e geracional. Isso vale espe-
cialmente para representantes politicos da pax romana e das elites religiosas ju-
daicas. Na acolhida soliddria — transgressora de normas oficiais constituidas — de
pessoas destituidas de sua dignidade Jesus demonstra que é necessirio preservar a
dignidade de todas e de cada uma para que a unidade de toda a criagio ndo continue
abalada e destruida. O que uma pessoa sofre repercute no todo — ji aqui encontra-
mos os primérdios da nogdo de interdependéncia de todos os elos da criagdo, pre-

sente nas comunidades cristds origindrias (ver Mt 25,31-46; 1 Co 12,12-27).

Tradigio de libertagio nos inicios da Igreja — A prdxis cristd hist6rica
libertadora e questionadora de Jesus foi assumida por comunidades cristas origi-
ndrias. Isso se expressa na férmula batismal registrada e transmitida pelo apéstolo
Paulo (Gl 3,28): as pessoas batizadas em Cristo s3o um sé corpo, e nio hd distin-
¢do qualitativa entre género, classe, etnia, geragdo. Essa férmula batismal deve
expressar-se no cotidiano das pessoas que se confessam cristas!

As comunidades cristis origindrias fizeram memoria da prdxis histérica de
Jesus num processo de (re)construgio de suas préprias identidades, buscando
afirmar a preciosidade e interdependéncia de cada vida, de cada expressio vital
dentro de um contexto histérico hostil, que afirmava a supremacia e a intolerin-
cia dos ricos e poderosos, greco-romanos, homens e senhores sobre os demais
seres em todas as relagdes. Diante dessa situagio, comunidades judaico-cristis afir-
mavam a necessidade da aceitagio, partilha, justica e gratuidade, exatamente como
resposta ao amor de Deus para com elas!

Dessa forma, nas diversas tradi¢oes de libertagio no judaismo e no cristia-

nismo nascente, viver na graga de Deus implica uma postura soliddria e respeitosa
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com todas as criaturas. Nio sio relagoes de dominagio e desprezo, de superiori-
dade e de ganincia que nos garantem vida plenamente boa; essas sio exatamente
as relagdes que tradi¢des biblicas denominam de pecado. Entretanto, da vida ple-
namente boa, vivida em relag¢es de justica em todas as suas relages, faz parte a
prdxis da misericérdia que acolhe e partilha, que respeita e preserva a dignidade
da outra pessoa, do outro ser!

Tal percepgio biblica da vida boa contempla também a morte como dela
fazendo parte, bem como outras dimensdes escatoldgicas (relativas ao fim tltimo
das coisas todas) que a envolvem, o que ¢ ilustrado com a narrativa do homem
rico e do pobre Ldzaro (Lc 16,19-31).

7 ESPIRITUALIDADE (RE)CRIADORA A PARTIR DE NARRATI-
VAS MITICO-ESCATOLOGICAS E SAPIENCIAIS

Abordamos, ainda que brevemente, uma perspectiva biblica que afirma a

dignidade humana dentro do jogo dos biopoderes a partir de tradi¢oes especificas:

Tradigoes das origens da vida — Narrativas miticas contam uma histé-
ria sagrada sobre as origens da vida, dos seres, da natureza toda e seus fendmenos
a partir davontade e da agio da divindade. A fungio dessas narrativas é explicar as
origens de tudo o que existe em linguagem religiosa e dar sentido a existéncia no
vinculo com o Sagrado; nada existe por casualidade, e tudo conduz a um alvo!
Outra fungio dessas narrativas ¢ criar lagos de pertencimento e inter-relaciona-
mento entre os seres: nessa perspectiva judaico-cristd, somos todos/as indistinta-
mente oriundos/as da mesma vontade e fonte divinas — tudo “é muito bom”!
Nio hd um elemento sequer que seja menosprezado! Nio hd um argumento se-
quer que corrobore, sustente ou legitime qualquer desenvolvimento cientifi-
co-tecnolégico que descarte e exclua uma tinica expressio de vida e que construa
relagoes de superioridade seja no campo biogenético, seja no campo das mentali-

dades e inteligéncias...

Tradigoes da participacio na graga divina - Narrativas do Novo

Testamento também retomam a criagdo divina quando colocam o ser humano
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dentro de uma relagio mais ampla das biodiversidades e de seus ‘funcionamen-
tos’. Viver plenamente bem nio ¢ ocupar-se apenas do comer, beber e vestir, mas
¢ observar as belezas da criagdo e sentir-se parte delas; é confiar na graga mantene-
dora de Deus e colocar-se como mordomo da criagio numa atitude cocriadora
das coisas que existem nio apenas para nés num sentido utilitarista neoliberal e
consumidor.

Viver na consciéncia e percepgao religiosas de que as coisas simplesmente
existem porque sio partes manifestas e visfveis do amor de Deus para com tudo o
que existe ¢ expressar uma profunda espiritualidade ecocéntrica e nio egocéntri-
ca. As pessoas sdo apenas uma parte do todo da criagio!

Em Lc 12,22-34, Jesus coloca essa diretriz que pode orientar a qualidade
de nossa vida: a vida ¢ mais do que aquilo que nés podemos fazer por meio dos
frutos de nossas ocupagdes (comida, roupa, etc.). Depositar nossa vida confian-
temente na graga de Deus e colocar-nos, como resposta, a servigo gratuito em seu
Reino de amor e de justi¢a faz de nés um diferencial inestimével em qualquer
drea de saber e atuagio!

Cada dia ¢ dia de colocar prioridades: “ali onde estd o vosso tesouro, ali
estard também o vosso cora¢io” (Lc 12,34). A confian¢a em Deus, numa atitude
de fé e de esperanga, pode tornar-nos pessoas libertas de muitas coisas vas que o
mercado de consumo nos impde e que projetamos para nossa suposta qualidade
de vida. Essa mesma confianga em Deus pode libertar-nos de muitas preocupa-
¢oes e ansiedades desnecessdrias, que, ao invés de melhorar, pioram a qualidade

de nossa vida em seus multiplos jogos de relagoes, também de espiritualidade.

Tradigoes de sabedoria e compromisso — Nessa mesma vertente miti-
co-sapiencial, tradi¢6es biblicas afirmam que toda forma de vida deve ser respei-
tada. O valor da vida nio depende do juizo que fazemos dela, se permitimos ou
nio que ela exista e se expresse. Parece que Jesus tinha consciéncia disso quando
dele se transmite a seguinte sabedoria no contexto do chamamento do amor ao
inimigo (Mt 5, 43-48): Deus “faz nascer o seu sol sobre maus e bons e vir chuvas
sobre justos e injustos”! Nio depende de nés intervirmos na vida-que-quer-viver
a partir de nossos pressupostos construidos e nem tio objetivos ou neutros cien-

tificamente.
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A dignidade da vida — de toda vida — conclama-nos a nos (intro)meter de
forma competente, critica e afetiva em todas as questdes que lhe dizem respeito!
Tradigoes biblicas podem ajudar-nos nesse processo e nessa caminhada, sabendo
também que as dificuldades e as complexidades, bem como a alegria e a paixio

fazem parte dessa jornada.

8 NOVA VISAO E NOVO COMPROMISSO:
TERRA-CORPO E CORPO-TERRA COMO RELACAO

Em se tratando de espiritualidade, ndo ¢ possivel passar ao largo de uma
das bases do ecofeminismo como também da ecopedagogia: resgatar a possibili-
dade e a experiéncia da comunhio entre todos os elos da criagio. Denunciam-se
com isso as tramas de exploragio, ocupagio e violéncia contra todos os corpos
histéricos em sua multidinamicidade.® Anuncia-se, por outro lado, a construgio
de outra cultura, em que relagdes sio recriadas numa perspectiva de mutualidade
e interdependéncia, em que fundamental é o respeito a diferenca e a diversidade,
na intersec¢do das muitas dimensoes que cada corpo enfrenta nas relagdes cotidi-
anas (etnia, género, classe, estética, geracional).

Afirmar que a terra ¢ relagio significa postular um profundo compromis-
so teoldgico, social e ecoldgico. A terra relaciona-se desde a sua prépria biodina-
mica, sua geodinamicidade, consigo mesma e com toda a biodiversidade que ela
significa, abriga e potencializa para a vida. A terra relaciona-se, igualmente a par-
tir de sua biogratuidade, conosco e nos alimenta com toda a espécie de nutrientes
que necessitamos para uma vida sauddvel; ela nos concede a sua multiforme ex-
pressdo de beleza, cheiros, sabores, texturas, cores para alegrar nossos sentidos; ela
nos cura muitas feridas com seu toque e seu poder de desintoxicagio (geotera-
pia); ela nos abriga em seu coragio quando morremos a fim de renascermos para
uma nova esperanga.

Aldgica da gratuidade e da relagdo reciproca de respeito e mutualidade, de
comunhio soliddria, jd vai construindo um ‘lugar outro’ na vida de quem rejeita

todas as formas de ocupagio, colonizagio e exploragio. E um processo contra-

18 Remetemos novamente aos artigos de Murad (2021) e de Richter Reimer (2023) com referéncias.
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cultural que vai criando espagos identitdrios e identificativos para quem quer, j4
agora, construir novas relagdes de paz que se baseiam na justica do Reino de Deus.
Essa justica garante terra, pao, vestes, bem-querer, trabalho, dignidade, liberdade
e a certeza de que Deus ndo abandona quem se langa nesse compromisso do pro-

jeto do Reino de Deus que sustenta a integridade de toda a criagio!
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ECOLOGIA EM PERSPECTIVA DE
ESPIRITUALIDADE BIBLICA!

H4 décadas, religido e ecologia entraram nas pautas de estudos e de proces-
sos de conscientiza¢do popular e académica por meio de cursos e assessorias, de
disciplinas especificas e interdisciplinares. Sem dtvida, contribuiram para a for-
magio de consciéncias e espiritualidades mais ecolégicas, produgio de alimenta-
¢do orgénica e preservagio da vida. Contudo, nio tiveram vez nem chio nos pro-
cessos de produgio em larga escala, como agropecudria e exploragio de minérios.
Verdade que hoje crescem a agroecologia e o agronegdcio, com sobreposi¢io des-
se ultimo, com ampla utiliza¢do de produtos quimicos, pesticidas, inseticidas,
etc. Apesar de multiplos esforgos em décadas de trabalhos de formagio, parece
também que esses estudos ndo criaram ‘liga’ nos processos de consumo, na in-
dtstria de embalagens e no redso de materiais: aumentam o desperdicio e os resi-
duos que agridem o ambiente. Cresce toda espécie de lixo e dejetos e, portanto, a
contaminag¢io de 4gua, terra e ar. Eis uma questdo a mais a ser enfrentada pelas
préximas geragdes...

Atualmente, ¢ possivel conhecer os beneficios e os danos causados por vé-
rios processos de producio e de consumo. Contudo, gera angustia observar quio
pouco esse conhecimento oriundo de vérias dreas das ciéncias resulta em maior
cuidado com a satide das pessoas e do ambiente e perceber quio pouco se reflete
sobre o que realmente ¢ necessirio para o bem-viver. Em ampla maioria da popu-
lagdo continua a imperar a interconexdo da légica da ‘economia do mercado’,
consumo e produgio de desperdicio e dejetos. A reciclagem ainda estd longe de
alcangar satisfagio e suficiéncia. E esse fendmeno perpassa classes e etnias com
maior ou menor cuidado em uma e outra parcela populacional que valoriza e

mantém o acimulo de experiéncias alternativas e/ou ancestrais.

! Este texto foi publicado na obra organizada por Aratjo Lucas; Silva Santos; Souza. Religido ¢ Ecologia.
Belém: EDUEPA, 2021. p. 23-56; aqui parcialmente adaptado.
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Por isso mesmo € urgente rever as interconexdes vitais e nio apenas tedri-
cas das relagoes entre religido e ecologia com suas transversalidades. Se de fato,
com base na experiéncia com o sagrado, a religido carrega em si e tem como uma
de suas fungoes sociais o poder de organizar, significar e estruturar as relagdes de
vida de pessoas e entre pessoas e grupos, ela também estd continuamente desafia-
da a contribuir na constru¢io da relagio dessas pessoas e grupos com o ambiente
e a casa maior, que ¢ o mundo com suas dimensées micro e macro, todas interli-
gadas. Se historicamente a religido crista contribuiu para criar, estabelecer, ratifi-
car e legitimar relagdes de subordinagio e discriminagdo entre homens e mulhe-
res em nivel étnico, socioecondémico, ideoldgico e politico-cultural, simultanea-
mente ela também motivou e deu respaldo a experiéncias e movimentos de ques-
tionamento e resisténcia, de experimentagio e construgio de ‘outro mundo pos-
sivel’, heterotopicamente localizado em multiplas experiéncias socioculturais e
teoldgicas.

Nesse paradoxo de potencial simultaneamente libertador e opressor, a reli-
gido cristd com sua base escrituristica tem deixado marcas que continuam pre-
sentes em nosso jeito de ser e de viver. Revisitar parte de suas tradi¢des literdrias
que contribuam para a reflexdo e praxis transformadoras critico-libertadoras em
perspectiva ecoldgica é o principal objetivo e contribui¢do deste texto. Para tal, e
sendo a ‘criagio’ um dos conceitos centrais da fé judaico-cristd que articula a rela-
¢do com a ambiente ou a natureza, dedicaremos a esse conceito alguns aponta-

mentos em didlogo com conceitos oriundos de outras dreas de conhecimento.

1 CRIAGAO EM SUA SIGNIFICACAO TEO-ECOLOGICA

O termo ‘criagio’ ¢ um conceito profundamente influenciado pela lingua-
gem biblica para se referir a0 meio ambiente ou 4 natureza como um sistema de
relagbes no qual os seres humanos estio inseridos. Qualquer pessoa que esteja
um pouco familiarizada com a literatura biblica lembrard da primeira frase de
Génesis 1,1: “No principio criou Deus os céus e a terra”. De fato, estamos diante
de uma confissio de fé primeiramente tipica dos antigos hebreus, o povo de Isra-
el. Quem se articular por meio dessa frase afirmard que o Deus chamado em he-

braico de Elohim é o criador da vida existente. Trata-se de uma afirmacio de £é
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com uma pretensio monotefsta em meio a um contexto politeista, tipico para o
ambiente cultural do antigo Oriente Préximo. Por meio de tal confissio, hoje
inserida no imagindrio ocidental por for¢a da presenga histérica do cristianismo,
h4 uma pretensio mitica que muitas vezes conflita com os resultados da ciéncia e
histéria natural.

Na linguagem biblica, o que se expressa por meio da frase “No principio
criou Deus os céus e a terra” (Gn 1,1) em termos sistemdticos se refere a creatio
prima (“criagio primeira”) de Deus, acontecida nas origens, conforme expresso
no relato biblico da criagdo.” Este texto, que expressa a confissio de fé sobre as
origens do mundo, estd estruturado em linguagem mitica.* Num tempo que nio
pode ser nominado em termos cronolégicos exatos, mas que deve ser entendido
como momento origindrio indeterminado, ‘cria¢io’ ¢ um espago criado em meio
a0 caos existente das “4guas do abismo”, que é chamado de “terra” (Gn 1,2). Essa
terra ¢ adjetivada por meio da expressio hebraica tohu wabobu para designar o
estado de coisas antes da agio criadora de Deus. A Biblia traduzida por Almeida
atribui a essa expressio o significado de “vazia e sem forma”, dando com isso va-
z30 A nogio de uma ‘criagio a partir do nada’. Contudo, “desolagio e vazio” pro-
vavelmente correspondem melhor ao original hebraico, pois, em analogia a Jere-
mias 4,22, trata-se de um espago devastado, caético, em consequéncia de guerras,
nio tendo a ordenagdo que possibilita a vida. O ato de criar reorganiza um caos
preexistente; isso ¢ um importante aspecto cultural da criagdo. A agdo criadora de
Deus nessa creatio prima é associada com a Ruah elohim (Gn 1,2), expressio usu-
almente traduzida por “Espirito de Deus”, associando-se assim a agio criadora
com a direta atividade divina em sua dimensdo feminina, também se propuser-

mos outras tradugdes, como “vento tempestuoso”, “vento forte”, etc. (Ribeiro,

2002).

* Maiores informagoes sobre essa questdo ver no capitulo “Em um principio: sobre a linguagem mitica e
ecoldgica em Génesis 1.1-2.1a”, em Reimer (2011, p. 20-45).

? Acercadisso ver Richter Reimer, Reimer e Ferreira (2010), com vérios capitulos oriundos do IIT Congresso
Internacional em Ciéncias da Religido, sob o tema Mitologia e Literatura Sagrada. Sobre as discussoes
académicas referentes s nogdes de verdade ou lenda em mitos dos povos e mitos biblicos ver Reimer
(2017, p. 89-122 — O mito como constituinte do imagindrio). L4 também se encontram apontamentos
sobre os momentos histéricos de desqualificagdo do mito enquanto lenda ou invengio e seu
recredenciamento a partir da antropologia na segunda metade do século XX, bem como indicagdes
bibliogrificas que aprofundam a temdtica.
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Segundo o testemunho de fé biblico, o espago ordenado e criado em meio
ao ambiente cadtico ¢ o lugar em que ¢ alocado o “ser humano” (adam). De
acordo com Gn 1,27, adam, em sua dimensio feminina e masculina, é “criado”
como “imagem e semelhanga” do criador, o que confere a ambos igual e simulta-
nea dignidade. Adam ¢ “formado” a partir da adamabh, termo que pode ser me-
lhor traduzido por “terra cultivével” (Gn 2,7) e nio por barro ou argila. Em sen-
tido biblico, essa rela¢io evidencia uma intima conexio entre os humanos e a
terra. O humano emerge a partir do corpo da prépria terra. Por meio da lingua
latina essa relagdo quase umbilical pode ser expressa por meio do trocadilho hu-
manus — humus: 0 humano foi formado a partir do himus! A for¢a divina, diné-
mica e vivificante (Ruah), transforma esse “ser terroso” em “garganta vivente”.*

Dentro da projegio mitica do relato da criagio, nesse espago de vida, o ser
humano criado/formado por Deus recebe atribui¢es especiticas e distintas. Des-
taque merece a dignificagdo por meio do conceito de “imagem e semelhanga”
com o criador (Gn 1,26-28). Os humanos recebem atribui¢ées ou mandatos que
oscilam entre o dominio (Gn 1,28) e o cuidado (Gn 2,15). Na histéria da inter-
pretagio e, portanto, também da dogmitica, o mandato de “sujeitar e dominar”
(Gn 1,28) tem recebido maior recepgio e repercussio em detrimento do bind-
mio “cultivar e guardar” (Gn 2,15), o que possibilitou e legitimou exploragio e
devastagio de terra, dguas, ares, todos os seres... Frente a essa histéria de sujei¢io
que resultou em devastagdo e muito pouca preservagio ¢ que o bindmio igual-
mente biblico “cultivar e guardar™ deve urgente e mais incisivamente ser poten-
cializado nas interpretagdes biblicas contemporineas em face dos desajustes e tra-
gédias socioambientais também em decorréncia da forte interven¢ao humana no
ambiente. O trabalho teoldgico critico-cientifico poderd dar suporte a politicas

publicas ambientais significativas para a vida toda!

* O termo hebraico zefesh, muitas vezes traduzido por ‘alma’, designa mais especificamente a garganta como
0 6rgio do corpo pelo qual entra e sai a vida. Acerca do simbolismo da garganta ver Schroer e Staubli
(2003, p. 77-90).

> Nio ¢ recente o conhecimento exegético-teoldgico dessas duas tendéncias narrativas da criagdo judaico-
-cristd. H4 60 anos, Alan Richardson (apud Santos, 2015, p. 37) afirmava em seu comentério sobre Génesis
1-11 que o ser humano foi colocado no jardim para lavrar e cultivar, portanto para cuidar e, assim, ser
mordomo da criagio.
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O credo criacionista perpassa toda a Biblia. Especial ressonincia encontra-se
no Salmo 104: enfatiza-se que o Espirito (Ruah) de Deus ¢ que vivifica toda a
criagio. Aqui se expressa também o louvor: “Que variedade, Senhor, nas tuas
obras! Todas com sabedoria as fizeste [...] Envias o teu Espirito, eles so criados, e
assim renovas a face da terra” (SI 104,24.30). Deus e sua Ruzab sio entendidos
como o fundamento de manuten¢io e renovagio dessa criagio. Em contextos
histéricos distintos, essa confissio de fé do povo de Israel passa por releitura e
ampliagio de sentido também nos cristianismos do século I. O Deus criador mo-
notefsta dos hebreus. Além de sua presenga no mundo na forma da Ruah, é reco-
nhecido também na vida, cruz e ressurrei¢do de Jesus de Nazaré como o poder
dindmico de recriar/refazer rela¢es e condig¢oes de vida. Em meio as virias ex-
pressoes de f¢é judaico-cristd, hd também a confissio da preexisténcia do Cristo:
“Ele ¢ a imagem do Deus invisivel, o primogénito de toda a criagdo; pois nele
foram criadas todas as coisas, nos céus e sobre a terra, as visiveis e as invisiveis [...]
Tudo foi criado por meio dele e para ele” (CI 1,15-16; cf. Hb 1,2). Com isso
afirma-se em perspectiva judaico-cristi que o Deus criador ¢ simultaneamente
redentor e sustentador, trés formas de acdo do mesmo Deus.

A tradigio da igreja dos primeiros séculos amalgamou essa diversidade na
resumida unidade das palavras do Credo Apostélico: “Creio em Deus Pai, todo
poderoso, criador dos céus e da terra”. Significativas em seu contexto histdrico
ecoam as palavras de Martim Lutero (1980 [1529], p. 370) na explicagio que ele
dd a esse primeiro artigo do Credo em seu Catecismo Menor: “Creio que Deus
me criou junto com todas as criaturas e me deu corpo e alma, olhos, ouvidos e
todos os membros, inteligéncia e todos os sentidos, e ainda os conserva; além dis-
so, me d4 roupa, calgado, comida e bebida, casa e lar, familia, terra, trabalho e
todos os bens”. Essa interpretagio de Lutero jd indica para a compreensio de
uma criagdo continuada, que envolve todo um conjunto de relagdes sociais, eco-
ndmicas e politicas que permitam o bem-viver de toda a criagio. Para tal, toda e
qualquer autoridade deve colocar-se a servigo, cumprindo sua fungio diaconal.

Tratar de ecologia relacionada a criagio de Deus, portanto, remete-nos a
um ponto nevralgico da teologia judaico-cristd, pois nessa perspectiva se enten-
de, se reconhece e se cré que o mundo todo e a vida toda sio obras de Deus. ‘Cri-

a¢io’ remete 4 experiéncia da dddiva, da gratuidade e do comissionamento divi-
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nos. Dizer ‘criagio’ pressupde a consciéncia da relagdo primordial entre criador e
criatura e a interdependéncia entre os diversos elos e elementos da criagio: somos
todos seres criados na mais espléndida e complexa diversidade. Toda a existéncia
¢ vista como dddiva, como criagdo a partir do caos. Em Cristo, concebido como o
primogénito da criagdo, a propria criagio é substancialmente dignificada por meio
da encarnagio de Deus. A criagio, o conjunto do mundo criado, portanto, ¢ en-
tendido como transparéncia para Deus: nela, Deus d4-se, transparece! Nela, Deus
estd. Nela, Deus age. Nela, Deus sofre e se alegra. Nela, Deus (se) refaz.

Por meio da agdo da Ruah divina e do Cristo encarnado Deus estd presen-
te na criagdo e também sofre as dores de suas criaturas. Em sua teologia da cruz e
da esperanca, o apdstolo Paulo expressa essa percepgdo profundamente marcada
pela observagio critica das relagoes que foram sendo construidas entre os huma-
nos e dos humanos com o conjunto da criagio (Rm 8,18-25): hd sofrimento e
sujei¢do das criaturas por causa da corrupgio e da vaidade humanas constituidas
em relagdes assimétricas de poder como existentes no contexto do Império Ro-
mano, e hd também expectativa de libertagio para a reconstrugio da liberdade,
da dignidade plena de toda criatura, como vivenciados em alguns movimentos de
renovagio politico-cultural.® Para expressar esse sofrimento e essa expectativa de
libertagio/salvagio, o apdstolo Paulo utiliza a imagem do parto como sinal de
esperanga em meio a dor. O profundo desejo da salvagio do corpo todo, da cria-
¢do toda, é paradoxalmente visibilizado por meio do elemento que constituifa a
maior causa mortis de mulheres na Antiguidade: gravidez, parto e pés-parto’. A
mulher, em toda a sua fragilidade e forga, ¢ tomada como referencial para o ato de
participar no processo de criagio/recriagdo. (Re)Criar é trabalho drduo e doloro-
so. A linguagem paulina ¢ clara, e os termos remetem para essa vivéncia perigosa
e dolorosa, muitas vezes ocultada e amenizada por meio das tradugdes, onde cons-
tam “gemidos” ao invés de gritos, berros, clamores, choros e angustia, muita for-
¢a e muito sangue e suor! A imagem utilizada por Paulo ¢ imagem de risco, reali-

dade conhecida e temida por milhares de mulheres naquele contexto histérico.

¢ Recomendamos a leitura de Stegemann e Stegemann (2004) e de Schottroff (2008), com vasta bibliografia,
para a reconstrugdo da histdria das primeiras comunidades cristds no entorno do Mediterrineo em contexto
do Império Romano, que contempla também as virias formas de possibilidade de ag¢io/reagio de
movimentos de renovagio dentro daquele contexto politico, militar e ideolégico.

7 Acerca disso e com bibliografia ver Richter Reimer (2009).
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Utilizar essa imagem ¢ colocar-se a si e a sua teologia em regido de fronteira, em
lugar onde a morte estd 4 espreita e o fohu wabobu novamente ¢ vivenciado...
Mesmo assim, Paulo utiliza essa imagem para com ela manifestar a certeza da
esperanga, porque esta ja foi manifesta: é a for¢a da mulher, da Ruab divina e do
Cristo ressurreto vencendo os perigos, lutando contra o risco da morte, vendo o
novo surgindo em meio a dor... Contudo, serd que recriagio e preservagio da
criagdo serdo sempre vivenciadas assim nos limites da existéncia, nos riscos e peri-
gos de fronteiras?® Eis uma questio também para nossa atualidade, na qual ansi-
amos por perseveranga, agio e transformagio!

Por causa da percepgio do retorno do caos em vdrios contextos de vida,
tempos e lugares, é preciso ressaltar que, no conjunto da concepgio da creatio
prima, a criagio enquanto espago ordenado possibilitador de vida necessita de
constante cuidado. Quando se 1é a Biblia de modo sequencial ou sincrénico, essa
dimensao aparece pela primeira vez na histéria do dilavio (Gn 6-9). Segundo a
cosmovisio dos antigos hebreus, em boa medida compartilhada com os povos do
entorno cultural, a terra como espago de vida e cultura estd rodeada de dguas.
Essas dguas, que no relato da criagdo aparecem como preexistentes, foram orde-
nadas, isto ¢, afastadas entre as dguas de cima e as dguas de baixo, dando origem a
terra habitdvel. Contudo, em caso de ‘corrupgio e vaidade’ e desobediéncia ao
mandado do cuidado delegado aos humanos, Deus como senhor e mantenedor
da criagdo pode reverter essa situagio, abrindo as “fontes do abismo” e as “com-
portas dos céus” (Gn 8,2), originando o caos do diltvio ou da antivida. Assim, a
vida ordenada pela criagio pode submergir novamente nas 4guas do caos por meio
do mesmo criador... O Salmo 104,5-9 mostra de modo muito pléstico como o
Deus criador necessita constantemente manter a ordem do mundo criado a fim
de afastar perigos do caos e das trevas. De modo bastante elucidativo, essa nogio
de terra como ‘espago criado’ aparece também no livro de J6, especialmente na
parte final, na qual, sob a forma de uma teofania, Deus faz uma série de pergun-

tas aquele J6 que buscava a esperada e supostamente devida recompensa por sua

¥ Sobre esse questionamento ¢ essa reflexio ver também Santos (2020), quando evoca a realidade pandémica
da Covid 19, que assola também a vida de pessoas bem situadas como sendo uma possivel expressio de
justica para milhdes de pessoas que vivem constantemente em condigdes de excegdo devido as relagdes
assimétricas de poder e de acesso aos bens que sociopoliticamente deveriam estar garantidos a todas as
pessoas.
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fidelidade: “Quem encerrou o mar com comportas [...] e lhe disse: ‘até aqui virds
e ndo mais adiante, e aqui se quebrard o orgulho das tuas ondas?”” (J6 38,8.11).
Deus cuida de sua criagdo e ardentemente espera que os seres criados correspon-
dam 2 sua agdo, tenham nele paradigma e modelo para o cultivo, a guarda e a
cultura do cuidado.

Convém lembrar que falar de ‘criagdo’ ¢ usar a linguagem da f¢, o discurso
teoldgico, a fala confessional. Durante muito tempo, essa linguagem outorgou
sentido e identidade a pessoas e comunidades. Em alguns momentos, chegou-se a
construir uma visdo césmica da criagio, projetando interrelacionalidade entre
todos os elementos do mundo criado por Deus. Tipico para isso ¢ o discurso de
Francisco de Assis ji no final da Idade Média. Falar de ‘cria¢ao’ ¢ utilizar uma
linguagem caracteristica do ‘mundo pré-moderno’, ‘tradicional’, no qual Deus
ainda ocupa lugar de referéncia central. Em um mundo ‘emancipado’ de Deus,
como ji propunham o tedlogo luterano Dietrich Bonhoeffer’ e outros te6logos
que trabalham sob influéncia do paradigma da secularizagio, falar de ‘criagio’
significa assumir o risco do conflito. Significa assumir uma posigao de resisténcia
e até resiliéncia em face do chamado ‘mundo moderno’, no qual Deus perdeu o
seu lugar como referéncia, presenga e juizo. Em lugar de Deus como referente de
centralidade, o ‘ser humano’ foi ocupando esse espago central, passando a se cons-
truir gradativamente uma visio de mundo antropocéntrica. Com isso a criagio
passa a0s poucos a ser vista como ‘natureza’, passando o ser humano a se enten-
der como sobreposto a ela por meio da razio instrumental. Assim, dilemas entre

religido e ciéncia demandam respostas sempre urgentes.

2 ECOLOGIA COMO TEIA DA VIDA

A perspectiva contemporinea que mais faz jus a realidade complexa da
terra, da vida e das relagdes entre os distintos seres ¢ a teoria da complexidade.

Edgar Morin' é um dos sistematizadores mais influentes dessa perspectiva, de-

? Ver as contribui¢oes do tedlogo e pastor luterano Bonhoeffer no contexto do sistema nazista na Alemanha
em Knudsen (2019), também no sentido de assumir responsabilidades vitais e cruciais ‘como se Deus nio
existisse’, a partir da compreensio da plena e responsdvel formagio e emancipagio humanas comprometidas
eticamente com o bem-viver de todos os seres.

12O seu pensamento estd expresso na coletdnea em seis volumes da obra O Método (Morin, 2001).
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vendo-se, contudo, elencar alguns outros pensadores que também tomam lugar
de referéncia nesse processo de sistematizagio de uma (nova) visio sobre a criagio
ou natureza como uma teia da vida.

Charles Darwin contribuiu efetivamente no século XIX para a emergén-
cia de uma concepgio mais dindmica e mais complexa do mundo. Sua primeira
contribuigio foi distender o lapso temporal da histéria natural e, assim, da histd-
ria humana. Com base em concepgdes elaboradas anteriormente, ele superou a
ideia da ‘idade diluviana’ do mundo, derivada da influéncia biblica. A partir daf
abriu-se a possibilidade de projetar e entender a histéria humana dentro de um
processo evolutivo muito mais complexo e de duragio muito mais longa. Especial-
mente sua visio acerca da origem e da evolugio das espécies indicou para espagos
micro, meso e macrocésmicos de desenvolvimento das formas de vida.

No inicio do século XX, a teoria da relatividade do tempo e espago de Al-
bert Einstein contribuiu para superar a visio mecinica newtoniana de mundo.
Igualmente importante foi o reconhecimento dual da matéria como particula e
como onda no universo da fisica quintica. No nivel subatémico, a matéria nio
existe em lugares definidos; apenas pode ser percebida em termos de ‘tendéncias
para existir’ e assim também de ‘tendéncias para ocorrer’. Com isso a nogio de
probabilidade passou a ocupar cada vez mais espago em lugar da ideia da determi-
nagio mecanicista do mundo. Na aplicagio dessas observagoes cientificas para o
conceito de mundo ou universo, esse evidencia-se cada vez mais como uma com-
plexa e dinimica teia de relagoes. Capra (2006, p. 82) refere-se a esses avangos da

seguinte maneira:

A concepgio do universo como uma rede interligada de relagdes ¢ um dos dois temas
tratados com maior frequéncia na fisica moderna. O outro tema ¢ a compreensio de
que a rede cédsmica ¢ intrinsecamente dindmica. O aspecto dindmico da matéria ma-
nifesta-se na teoria quintica como consequéncia da natureza ondulada das particu-
las subatdmicas, e ¢ ainda mais central na teoria da relatividade, a qual nos mostrou
que o ser da matéria nio pode ser separado de sua atividade. As propriedades de seus
modelos bdsicos, as particulas subatémicas, sé podem ser entendidas num contexto
dindmico em termos de movimento, interagio e transformagio.

Nessa teia da complexidade nio se pode mais operar somente pela 16gica
reducionista, por mais importante que seja esse procedimento da ciéncia experi-
mental para a derivagdo e produgio de conhecimentos. O mundo passou a ser

visto como um sistema complexo, dindmico e em constante transformagio. A
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teia da vida pode articular-se em diferentes niveis: micro, meso e macro. No sécu-
lo XIX, a ‘ecologia’ de Ernst Haeckel (1834-1919) (apud Boft, 1995; 1999b),
como um ramo da biologia, ja havia possibilitado esses olhares diferenciados, abrin-
do espago, bastante tempo depois, para o surgimento de uma nova drea de conhe-
cimento necessariamente interdisciplinar: a ecologia. Esta como drea de conheci-
mento desdobra-se cada vez em mais ramificagdes e niveis de pesquisa: ecologia
ambiental, ecologia animal, ecologia politica e social, ecologia mental, ecologia
integral. Aplicados ao campo da relagio dos humanos com o ambiente, os estu-
dos ecoldgicos ganharam substancial incremento na segunda metade do século
XX comachamada “teoria de Gaia”, proposta pelo inglés James Lovelock (1989;
1991), que, recolhendo 7nsights anteriores, propde considerar a Terra um grande
organismo vivo. E esse organismo pode sofrer exaustio frente  exacerbada explo-
ragdo. Diante da possibilidade de exaustio ou finitude de recursos, impoe-se, pois,
alégica da sustentabilidade, que implica mudangas paradigmdticas em termos de
pensamento € a¢ao.

O que vale para o pequeno passou a valer para o grande, com a diferenga
de que os ‘grandes’, em face da assimetria das relagdes sociais, tém sempre a possi-
bilidade de impor seus interesses aos mais fracos por meios coercitivos e violen-
tos, contribuindo assim para a realidade da injustiga global, impulsionada por
um capitalismo que, apesar da onda verde, segue num ritmo alucinado de des-
trui¢do ambiental. Assim, a nogio de sustentabilidade passou a ser uma demanda
paraa forma de vida, de organizagio da produgio e do consumo de toda a huma-
nidade nessa grande ‘casa global’.

A emergéncia desses novos conceitos e novas formas de viver e pensar aca-
bam por modificar o modo de ver e entender o mundo, a criagdo, a terra. Com a
perspectiva da complexidade e das muitas probabilidades nas formas de relagio,
aquilo que no paradigma moderno era (¢) chamado de ‘natureza’ passa a ser visto
como ‘meio ambiente’ ou simplesmente ‘ambiente’. Ambiente ¢ o conjunto da-
quilo que envolve a forma de vida a partir da qual se expressam a percepgio e a
reflexio, isto €, a vida humana. No conceito ‘meio ambiente’, o ser humano nio
mais pode ser pensado em termos de ruptura e sobreposi¢io hierdrquica, tipico
de um pensamento dentro do paradigma moderno, mas de convivéncia e de in-

terdependéncia com o préprio ambiente, o que jd se inscreve num paradigma
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ecolégico ou de sustentabilidade. Em sistemas complexos, as partes nio podem
mais ser entendidas somente a partir de si, mas sempre vistas em seu conjunto
com suas mutuas e complexas relagoes. As partes podem também engendrar rea-
¢oes e combinagdes novas, que fogem as projegoes das supostas ‘leis naturais’ ou
matemdticas da ‘mdquina do mundo’. A respeito disso Edgar Morin (apud Tava-

res, 2010, p. 39) escreve:

E preciso substituir um pensamento que separa por um pensamento que une, e essa
ligagdo exige a substitui¢io da causalidade unilinear e unidimensional por uma cau-
salidade em circulo e multirreferencial, assim como a troca da rigidez da Iégica cléssi-
ca por uma dialdgica capaz de conceber nogées a0 mesmo tempo complementares e
antagénicas; que o conhecimento da integragio das partes num todo seja completa-
do pelo reconhecimento da integra¢io do todo no interior das partes.
A emergéncia do conceito de sustentabilidade, associado ao conceito de meio
ambiente, refor¢ou em muitos lugares a no¢io do ambiente, da natureza ou da ter-
ra como uma grande teia de panrelacionalidades. Quem definiu bem essa questio

foi o inglés James Lovelock (2000, p. 27) com a sua teoria da Terra como Gaia:

Definimos a Terra como Gaia, porque ela se apresenta como uma entidade comple-
xa que abrange a biosfera, a atmosfera, os oceanos e o solo. Na sua totalidade, esses
elementos constituem um sistema cibernético ou de realimentagio que procura um
meio fisico e quimico para a vida neste planeta.

Essa nova perspectiva foi gradativamente alimentada pelos resultados dos
estudos e reunides internacionais sobre o meio ambiente no contexto da Organi-
zagio das Nagoes Unidas (ONU). Fundamental para toda a arquitetura dos no-
vos discursos foi a percepgdo da finitude dos recursos naturais da Terra, como
afirmado pelo documento Nosso Futuro Comum da Comissio Brundtland na
década de 1970 com o seu enunciado do “desenvolvimento sustentdvel”, passan-
do pelas conferéncias internacionais até chegar na Agenda 2030 e nos Objetivos
do Desenvolvimento Sustentdvel (ODS). Na base das discussoes estd a percepgio
da finitude dos recursos naturais do planeta Terra em decorréncia do paradigma
capitalista da modernidade, que entende os recursos naturais somente como mer-
cadorias e reduz tudo a uma base negocial, gerando um conjunto de crises: crise
ecolégica, crise capitalista, crise civilizacional. A necessidade do sistema capitalis-
ta em assegurar os recursos naturais para a sua matriz produtiva e consumidora
ampliou a rede de relagdes de tal modo a fazer a Terra parecer cada vez mais uma

‘aldeia global’. Numa aldeia global com recursos finitos, era (¢) imprescindivel
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amalgamar e fomentar a emergéncia do conceito de ‘desenvolvimento sustenté-
vel’ ou de ‘sustentabilidade’. Tal conceito somente tem sentido e necessidade
quando o sujeito ou a comunidade que o esboga se vé defrontado com a limita-
¢do de espago e de recursos.

Em meio a esse conjunto de reflexdes e discussdes emergem as chamadas
ecoespiritualidades. Estas, em geral, situam-se no contexto da destradicionaliza-
¢do da religido, refor¢ando a dimensio da individualizagio da religido, amalga-
mando diferentes tradi¢des. Por um lado, busca-se reforcar (eventuais) raizes ou
tradi¢oes ecoldgicas dentro das tradicionais religioes mundiais (cristianismo, ju-
daismo, islamismo), por exemplo com releitura ecolégica de textos sagrados (Re-
imer, 2011), em todo caso procurando reforgar uma ética ecoldgica (Boft, 1995;
1999a; 1999 b). Por outro lado, hd um enriquecimento de tradi¢ées ou dimen-
soes que provém de religides chamadas naturalistas, tais como o Santo Daime,
com heran¢a de elementos indigenas, ou de tradi¢oes afro-brasileiras, tipicas den-
tro do Candomblé (Sanchis, 2018). No conjunto dessas novas espiritualidades
hd também herancas ou influéncias orientais, tais como elementos de budismo,
que sdo sincretizados com elementos locais, marcando algo como uma orientali-
zagio das religides ocidentais (Campbell, 2007).

Sobre as ecoespiritualidades, podemos valer-nos aqui da afirmagio do pes-
quisador Silveira (2019, p. 220-21):

A ecoespiritualidade dota a relagio entre a humanidade e o restante da natureza de
sentido. Ocorre a significagdo religiosa da experiéncia de contato com a natureza a
partir do significante da integragdo. O ideal da integragdo ¢ sua pedra angular nesse
processo, em contraste com as leituras utilitaristas, que signiﬁcam a natureza como
realidade a ser instrumentalizada com vistas ao lucro, e dualistas, que entendem a
natureza como realidade externa, um objeto a ser manuseado e controlado pela sub-
jetividade humana superior. Ela também define novas préticas e presengas da religido
na vida particular, mas também no espago publico, ji que a fronteira que separa o
fenémeno religioso em tela da militincia ambientalista ¢ de dificil precisao. O cuida-
do com os seres vivos, a convicgdo do valor intrinseco da natureza, a negagio do con-
sumismo e as diversas formas de intimidade com o meio ambiente sio parte de uma
ascese ecoespiritual, que muitas vezes ¢ imbricada com a militdncia ambiental [...].
Essa ascese e seus direcionamentos também estio em afinidade com a cultura do bem-
estar de nosso tempo, que frequentemente procura meios para superar os efeitos de-
letérios da vida urbana.

No seu todo, esses novos enfoques da relagio entre religido e natureza ou

meio ambiente destacam a emergéncia de uma ‘religido verde’ (Thomas, 20105
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Taylor, 2005), buscando contribuir com a emergéncia do paradigma contempo-
rineo fundada na sustentabilidade do planeta Terra (Gottlieb, 2010). Alma, solo
e sociedade marcam um tridngulo da energia vital e central dentro dessa nova
perspectiva religiosa (Kumar, 2013).

As religides como um todo tiveram e tém participagdo importante nesse
processo de emergéncia da nova consciéncia ecoldgica, nio por tltimo por meio
de programas conduzidos em nivel mundial. O cristianismo, em suas virias ver-
tentes, também contribui para esse cimbio paradigmadtico. Exemplos disso sio os
programas Justi¢a, Paz e Integridade da Criagio, Kairds e Igreja e Mudangas
Climdticas do Conselho Mundial de Igrejas (CMI). A participagio ativa de seg-
mentos religiosos nos féruns especificos no contexto da ONU indica para isso.
Isso tem sido evidenciado em vdrios documentos recentes que tratam da questio,
mas fica especialmente evidente na Carta da Terra, fruto de um longo processo
de maturagio, mas com redagio decisiva no ano de 2000 (Boff, 2010, p. 184-
198), e na Carta dos Direitos da Terra, formuladana ONU em 2010. A Carta da
Terra estd estruturada em quatro principios fundantes e 16 pontos referenciais
do modo sustentdvel de vida. Os quatro principios sio: a) respeitar e cuidar da
comunidade de vida; b) integridade ecoldgica; c) justiga social e ecoldgica; d) demo-
cracia, ndo violéncia e paz. Na presente década sio importantes os esforgos no con-
texto dos Objetivos de Desenvolvimento Sustentdvel com seus 17 pontos axiais.
No conjunto, essas novas discursividades, envolvendo também as religioes, trazem
consigo a perspectivas de um reencantamento do mundo (Partridge, 2005).

Muitas e multifacetadas so as contribui¢es que, apesar de grande insen-
sibilidade ainda reinante, clamam por um novo paradigma de civilizagdo. A emer-
géncia discursiva de comunidades da terra faz surgir novas perspectivas. Especial
destaque nesse contexto merece a contribui¢o do judeu alemio Hans Jonas
(2006) com sua obra O Principio Responsabilidade, originalmente publicada em
1979 e com muitos ecos e influéncias sobre discussdes posteriores. A partir de
uma “heuristica do medo”, no sentido de que “o saber origina-se daquilo contra
o que devemos nos proteger” (Jonas, 2006, p. 71), ele propde revisitar e revisar os
fundamentos éticos modernos, inserindo neles a reflexio sobre a cumulatividade
do desenvolvimento cientifico e as consequéncias de longo alcance e das agdes

presentes no contexto de uma sociedade tecnocientifica, tendo em vista também
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avida e os direitos das geragdes futuras.' Se medo, tragédias e desesperangas mo-
vimentam em dire¢io 2 mudanga de paradigmas e epistemologias, sem duvida os
desastres ecoldgicos constituem um dos motivos centrais de movimentos ecofe-

ministas em seus varios matizes.

3 PERSPECTIVAS QUE RASGAM VEUS
E ABREM HORIZONTES...

Virios desastres e tragédias socioambientais dos tltimos anos no Brasil',
que envolvem agronegdcio, usinas e mineradoras, evidenciam novamente que,
para superar ou pelo menos abrandar a crise ecoldgica no planeta, ¢ preciso tratd-la
de forma multipla, interdisciplinar, em maior complexidade e radicalidade, poli-
tica e teologicamente. As queimadas, muitas delas criminosas e em latifindios,
que devastam enormes dreas em todo o territdrio nacional, carregam consigo mi-
lhares de residuos de vida queimada' e, com eles, a deterioragdo da satde respira-
téria para o conjunto da criagdo; a ‘chuva preta’ anuncia o fim de um tempo em
que o ‘principio responsabilidade’ foi ignorado e vilipendiado, piorando a quali-
dade das dguas e da terra e com isso de toda a vida. Essa situagdo coloca um grande
desafio para movimentos socioambientais e agoes governamentais em perspectivas
intertransversais, preventivas e punitivas. Junto com os trabalhos teéricos, como
visto acima, urge uma préxis coerente com a ética oriunda deles. Se a religido ou a
experiéncia religiosa continuam sendo significativas e relevantes para grande parte

da populagio, como elas poderiam melhor contribuir para a vivéncia dos valores

! Isso impoe uma lgica de responsabilidade, de sabedoria e de cuidado na relagio dos humanos entre si e
com ambiente vital, como foi também formulado no artigo 207 da Constituigio da Republica do Brasil.

12 Lembre-se aqui das tragédias do acidente radioldgico provocado por Césio 137 hd 33 anos em Goidnia/
GO, do rompimento das barragens em Mariana e Brumadinho/MG nos ultimos anos. Em meio a
pandemia da Covid 19 continuaram os crimes socioambientais: desmatamento de enorme 4rea protegida
de cerrado nativo, em territério quilombola Kalunga, em Cavalcante /GO na Chapada dos Veadeiros,
por meio da ‘técnica do correntio’, realizada por proprietdrio da Fazenda Alagoa em afronta a vigente lei
ambiental e aos direitos do povo quilombola da regido; em Quinta do Sol/PR, um dos proprietdrios da
Fazenda Santa Catarina (Usina Sabardlcool) mandou invadir e destruir lavouras no Acampamento Valdair
Roque, em que 50 familias pertencentes 20 MST produzem alimentos diversos e orginicos, destinados
para autossustento e para a Campanha de Doagio no contexto do isolamento social da Covid 19. Richter
Reimer (2019) trata desse tema em perspectiva ecofeminista com bibliografia.

3 Ver o impactante documentdrio de Walter C6, “O insano crematério da natureza”, publicado em 08 set.
2024, disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=S51pWYcWLSY.
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apregoados e cridos de forma concreta e cotidiana? Por que continuamos a andar
rumo ao abismo em meio a situagdes de morte, mesmo esperangando pela vida?
Quais a¢des, aliangas, quais ousadias e coragens precisam ser (re)criadas? Serd que a
ética do cuidado serd capaz de vencer o medo, a apatia e a resignagio?

A “crise ecoldgica’ ndo se resume a desastres isolados e subsumidos, mas
significa o colapso no todo das relages em nivel pessoal, social e global, no cam-
po da satde, da economia e da politica (Richter Reimer, 2010). Ndo sabemos
como construir relagoes dignas entre humanos criados a imagem e semelhanga de
Deus — e se sabemos, nio o fazemos; nio sabemos estabelecer e zelar por relagoes
justas e cuidadoras entre humanos e ambiente — ou geralmente o desprezamos
frente a outras prioridades'*; ndo sabemos mais como relacionar-nos com a for¢a
dindmica criadora de tudo, a Ruah divina — e se sabemos, perdemo-nos em tantas
outras atividades...

Afirmamos virias vezes— e reafirmamos aqui, porque ¢ verdadeiro — que ¢
preciso construir relagdes mais holisticas que pressupdem e se comprometem com
a dignidade de toda a criagdo, buscando superar dualismos e essencialismos...,
mas a quem convencemos? A quem dirigimos tais falas e pesquisas? Estamos a
ver fundamentalismos e conservadorismos que crescem e se aglutinam em torno
da construgio de ‘um heréi e homem de deus’ que contradiz qualquer resquicio
de uma ética do cuidado que respeite e valorize as diferengas e cuide da vida mais
vulnerabilizada... e onde estd nossa expectativa e trabalho por libertagio? Sim, ¢
preciso rever e refazer. Ousar expressar esses questionamentos ¢ importante para
refletir como e por onde prosseguir na pesquisa € nos movimentos, pois, se esta-
mos certas/os de que relagdes boas e justas podem ser construidas em todos os
niveis de relagio, s3o precisas ousadia, inovagio e resiliéncia para sair do ‘buraco
escuro’ em que Nos encontramos.

Em meio a pandemia da Covid-19, em todas as partes do mundo® afirma-se

que as pessoas mais vulnerabilizadas sdo as que mais sofrem, entre elas mulheres,

* Em entrevista a Rddio e TV Norte (AM) em 11 set. 2024, o presidente Lula destacou medidas que estio
sendo tomadas em relagdo as queimadas e 4 seca na regido amazénica, do cerrado e do pantanal e alertou
veementemente sobre a necessidade de mudanga de uma mentalidade destrutiva e exploratéria para uma
ética e praxis de cuidado e de responsabilidade pessoal e global. Disponivel em: https://www.youtube.com/
live/BWOEiOoWxRI.

1> Ver reportagens e noticias nacionais e internacionais em ONU Mulheres Brasil (2020, 25mai).
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inclusive com o aumento da violéncia doméstica em decorréncia do isolamento/
distanciamento social. Este é um lécus significativo a ser investigado, pois agluti-
na em si e em torno de si relagoes de género, de classe e etnia em seus distintos
ambientes; nessas relacdes se concretiza uma vez mais o que se teoriza sobre a
experiéncia dos corpos de mulheres como o lugar mais revelatério de todas as
opressoes, discriminagoes, hierarquias, violéncias e desprezos, conquistas, alegri-
as e prazeres que igualmente envolvem o corpo da terra, da dgua, do ar... Sdo
milhares dessas mulheres, muitas vezes idosas, que cuidam das criangas da grande
familia, da terra, da 4gua e do trato dos animais, provedoras do sustento e do
cuidado, que, quando atacadas por doenga e morte, deixam um vazio na organi-
zagdo da vida em nivel familiar e social, econdmico e afetivo. Assim, referir-se a
corpos vulnerabilizados ¢ visibilizar as feridas visiveis e invisiveis, as agressoes de-
nunciadas e as silenciadas, os arranjos politicos e teoldgicos em torno de questoes de

‘honra e vergonha’, que repercutem desde a Antiguidade greco-romana até hoje.

4 0 ‘NOVO NORMAL’ OU A ‘NOVA CRIATURA’?

Em perspectiva biblica, toda vez que o tohu wabohn ameaga a vida criada, a
propria criagdo reage, e as coisas se fazem novas, sdo recriadas, reorganizadas para
superar e transformar o caos. O tohu wabobu é poder e espago cadticos a partir
dos quais pode ser potencializada a forga vital presente em tempos primordiais, a
Ruah divina. Ela intervém em favor da parte mais vulnerabilizada, quando rela-
¢oes de poder sdo construidas e promovem dominagio, exploragio e desprezo,
como no caso de Sara, Agar, Abrado, Ismael e Isaque (Gn 16; 21,1-21; 25): aban-
donadas no deserto, Agar e sua crianga padecem, clamam e choram, e Deus vé e
ouve! Intervém por meio de seu anjo, da sombra de arbusto e da 4gua da fonte
que brota no deserto, transformando aquela situagio de tohu wabobhu em condi-
¢do e lugar habitdveis para a nova na¢do que comegou a se formar com Ismael e
sua esposa egipcia sob a promessa de Deus (21,13.21).

A Ruah divina igualmente intervém por ocasido da luta mito-escatolégica
do dragio contra a mulher rainha no céu grivida, que em dores de parto foi por
ele perseguida e ameagada de tomar-lhe o nascituro (Ap 12). Este foi arrebatado

por Deus para o seu trono; ela fugiu para o deserto: ali, Deus lhe havia preparado
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um lugar para viver por um tempo. A luta continua no céu, e o dragio/diabo foi
langado para a terra, ele e seus anjos, e ali novamente persegue a mulher. Quem
intervém em favor da mulher é a criagdo: asas para voar ao deserto, alimentos para
subsistir. Dessa vez, porém, as 4guas em forma de rio foram vomitadas pela boca
do dragio para engolir a mulher e, a0 invés de representar vida e salvagio, repre-
sentam perigo torrencial. Quem socorre a mulher agora ¢ a terra: abre sua boca e
engole aquele rio. Por um tempo, a mulher estd salva, mas a luta continua... As
representagdes e 0 imagindrio que perpassam e tramam a cena pressupdem e re-
metem para o campo de batalha ideologicamente articulado pelo autor do Apo-
calipse joanino em relagdo aos poderes do Império Romano no contexto de
tinal do século I, em que a igreja, especificamente na Asia Menor, vivia como

16 em resisténcia e

religio ilicita e j4 comegava a esbogar uma “ética do martirio”
esperanga'’.
Esses dois textos paradigmdticos em termos de intera¢io entre seres cria-

1" numa maltiplae

dos podem ser interpretados pelo viés de uma ecologia integra
complexa rede de relagoes e interdependéncias. Nessa perspectiva hermenéutica
¢ historicamente, também no atual contexto pandémico, podemos endossar que
“nada do que foi serd” ou que, para o pés-Covid-19, o ‘novo normal’ nio poderi
ser igual a antes! Sob o anseio da mudanga para milhoes de pessoas que sofrem e
combatem diuturnamente desigualdades e discriminagées, como muitas mulhe-
res negras, a professora Thénisia Cruz (ONU Mulheres Brasil, 22 de julho 2020)

afirma:

O nosso histérico de combate ao racismo precede este momento e continuard. Para
as mulheres negras, o “novo normal” p6s-COVID-19 nio existe. Esse momento in-
tensifica, justamente, as demandas que reivindicamos hd séculos: a garantia de direi-
tos bdsicos, que inclui os que sdo sexuais e reprodutivos, bem como saneamento,
moradia, formagio, trabalho digno e a vida.

Teologias ecofeministas reconhecem e acolhem essas realidades complexas

e junto com outros movimentos sociais apontam trilhas que contribuam para a

1¢ Collins (2010, p. 390-392) caracteriza parte da narrativa com fortes tragos da apocaliptica judaica, mas a
expressio “pelo sangue do Cordeiro” remete a resisténcia das pessoas cristds, que vivenciavam perseguigio.

17 Ver anilise de Apocalipse 12 recentemente realizada por Flévio A.Oliveira (2023).

'8 O Dossié Temdtico Religido e Transformagies Socioambientais darevista Caminbos (v.17,2019) apresenta
alguns artigos que articulam o tema da ecologia sob perspectiva integral, holistica, interrelacional. Ver
http://seer.pucgoias.edu.br/index.php/caminhos/issue/view/337.
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renovagio de toda a criagdo, pressupondo mudanga de imagindrios, paradigmas e
epistemologias, comportamentos e a¢des em nivel micro e macro para transfor-
mar relagées de poder entre mulheres e homens, bem como suas relagées com o
ecossistema.'” A partir de releituras de tradigoes biblicas afirmam o cuidado como
imperativo ético, o respeito pela integridade da criagdo e a interrelagio de toda a
vida, questionando todas as formas de poder que gera subordinagio e violéncia.
Essa consciéncia do cuidado e da reciprocidade na interdependéncia de todos os
seres pode engendrar transformagio e, para tal, requer mudanga de paradigmas:
ao invés de dominio, amor que ¢ capaz de criar e sustentar redes soliddrias entre
todos os seres em beneficio da vida mais vulnerabilizada (1Co 12,12-26); a0 invés
de dominagio, poderes e saberes compartilhados que sabem o quio dificil é tra-
balhar as e com as diferengas para potencializar todas elas para o bem-viver de
toda a criagdo (Mc 10,42-45).

A complexa, dindmica e multifacetada relagdo entre religido e ecologia nio
prescinde de referenciais e préticas ideoldgico-politicas, como jd preconizava Ivo-
ne Gebara (1997, p. 9) em didlogo com outros movimentos sociais: teologias e
movimentos ecofeministas situam-se em “nivel politico-ideolégico das lutas soci-
ais e das relagdes nacionais e internacionais entre os grupos humanos diante do
crescente desastre ecoldgico”. Isso significa que ndo hd ambientes e relagoes isola-
dos ou neutros, mas que a interdependéncia socioambiental e politico-econémi-
ca afeta todos os saberes e fazeres, todos os ambientes e todos os seres em nivel
planetdrio.”

Relendo as proposi¢des de Flores e Trevizan (2015, p. 13), que refletem e
agregam demandas em nivel comunitdrio, social e politico de vdrias 4reas de atua-
¢do, percebemos que, apesar de todos os documentos assinados por paises e insti-
tui¢des internacionais (cf. acima), sociopoliticamente nio avangamos muito no
cuidado da vida, e por isso continuam aquelas pautas como grandes desafios para

viabilizar sustentabilidade e satide em todas as relagdes:

Oposigio a um desenvolvimento de maximizagio de beneficios monetdrios, em de-
trimento da satide das comunidades humanas e dos ecossistemas; incorporagio e va-

! Ver conceitos e priticas de teologias ecofeministas, bem como as diversas tendéncias e seu histérico, com
bibliografia, em Souza (2000), Candiotto (2012), Deifelt (2013), Toldy (2013) e Richter Reimer (2019).

2 Recomendamos a leitura de Toldy (2013), que parte de observagdes evocadas pelo documentdrio-filme
O Efeito Borboleta.
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lorizagdo dos saberes e trabalhos das mulheres envolvidas em atividades também de
subsisténcia; concentragio na organizagio econdmica e politica da vida e do traba-
lho das mulheres que apresente alternativas a crise ecoldgica e melhoria das condi-
¢oes de vida das mulheres e dos pobres; busca da autossuficiéncia, da descentraliza-
¢do e da auto-organizagio mediante a busca de equilibrios.

Em didlogo interdisciplinar, perspectivas ecofeministas de libertagdo per-
cebem, no conjunto das relagdes de género, a interconexio entre a exploragio do
ambiente com todos os seus recursos naturais e de pessoas com todo o seu corpo
em nome da ‘economia’ e do ‘mercado’ e reconhecem que essa exploragio ¢ ca-
racteristica de sistemas patriquiriarcais de dominago, dos quais fazem parte to-
das as formas de violéncia. Fato ¢ que a capitalista ‘maximizagio monetdria’ no
tem privilegiado e garantido a satide das pessoas todas e de todo o ambiente, o que
ficou evidente de forma trégica nessa pandemia; os corpos e os trabalhos de mu-
lheres, especialmente os que primam pela ancestralidade de saberes, continuam
sendo pouco reconhecidos também em nivel cientifico, académico e socioeconé-
mico; a falta de reconhecimento e protegio oficial em vérios niveis de poder das
atividades produtivas e criativas de pequenos(as) agricultores(as) que resistem ao
agronegoécio tem contribuido para o avango de desmatamentos e afrontosos ata-
ques a produgido de alimentos orginicos, como enunciados na introdugio desse
texto; a conquista drdua e gradual de autossuficiéncia de pequenos produtores(as)
continua ameagada pelos grandes empreendimentos da ‘economia politica’,
sustentada ideologicamente também por teologias fundamentalistas, aviltando,
assim, a busca da construgio de equilibrio nas relagdes que afetam classe, género,
etnias e ambiente.

Essas observagoes implicam que, para movimentos e teologias ecofeminis-
tas que se articulam em virios setores da sociedade, continua sendo tarefa e desa-
fio “pressionar, fiscalizar e buscar influenciar esse aparelho [0 Estado], através
dos seus diversos organismos, para a defini¢do de metas sociais adequadas aos inte-
resses” (Costa, 2005, p. 7) e as necessidades das vidas mais vulnerabilizadas. Para
andar nessa diregdo, ¢ fundamental renovar continuamente a articulagio para ga-

rantir e maximizar os beneficios de politicas piblicas de género e de ambiente na

! Acerca desse antigo conceito, oriundo da ideologia estatal romana e sempre atual, ver Richter Reimer
(2006).
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construgio de relagoes de equidade, cuidado e prote¢io.* Junto com isso, ¢ pre-
ciso fiscalizar mais eficazmente a¢Ges publicas e iniciativas privadas que atentam
contra as jd vulnerabilizadas vidas e que com isso agudizam ainda mais o estado de
excegdo pandémica, que paradoxalmente pode tornar-se um embrido de reorga-
nizagio de manifestagdes e movimentos populares em defesa das e solidariedade
com as vidas mais sofridas, como demonstram as agoes e campanhas soliddrias,
como apontadas no inicio deste texto. Todas as questdes abordadas indicam para
o fato de que um dos maiores desafios continualocalizado no processo de forma-
¢do de consciéncias ecologicamente integrais e suas respectivas interagdes em di-
ferentes niveis de relagdes.

Para concluir essas ponderagoes e reflexdes, destacamos nesse conjunto uma
caracteristica central de teologias ecofeministas: a consciéncia critico-construtiva
de que todos os seres criados sdo corpos e que cada corpo carrega em si as marcas
da sua histéria, também de longa durag¢ido enquanto corpo pessoal, social e glo-
bal.?® Cada corpo ¢ catalizador de experiéncias boas e ruins, de contradicoes e
ambiguidades, revelando cicatrizes de assimetrias socioecondmicas e marcas de
liberdades e interditos vivenciados em nivel pessoal, sociocultural e politico. Des-
sa forma, cada corpo também ¢ um reflexo do corpo maior, da criagdo toda, do
cosmos, bem como dos corpos em relagdo. Essa consciéncia da ética do cuidado e
dareciprocidade e interdependéncia entre todos os corpos reivindica que o ‘novo
normal’ deverd apresentar “novidade de vida” ou nio serd novo e que para tal
cada pessoa haverd de passar por processos de “nova criagio” (Rm 12,1-2; Gl
6,15;2Co0 5,17). Essa “nova criatura” emergird de cada tohu wabobu, e a espirituali-
dade ecolégica® poderd fazer a diferenga para que, a cada tempo, 0 novo possa

novamente nascer!

* De acordo com Marques (2019), o que tem acontecido ultimamente é um agravamento da situagio e das
condig¢es socioambientais exatamente por meio do afrouxamento das leis e normas contra o uso de
pesticidas e inseticidas, bem como contra o desmatamento de dreas de risco e sob protegio.

» Em relagio a essas diversas perspectivas ecofeministas ver Deifelt (2013).

* Acerca dessa espiritualidade ver Boff (1999b), Reimer (2011) e Richter Reimer (2010).
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PROFECIA, DIREITO E JUSTICA:
Enfoques no Antigo Israel e
no movimento de Jesus'

Este capitulo estd organizado em forma de trés teses acerca da compreen-
sio que o antigo Israel e 0 movimento de Jesus tinham sobre profecia, direito e
justica. Sendo herdeiros e herdeiras dessas tradi¢oes de libertagio judeu-cristis,
também tecemos reflexdes sobre o tema a partir de nossos contextos sociais, poli-

ticas e teoldgicos.

1 POLEMICA PROFETICA E SOLIDARIEDADE SOCIAL

Tese 1: Com as palavras polémicas dos profetas biblicos emerge politicamen-

te a vog de Deus em solidariedade ativa com as pessoas empobrecidas.

Na hist6ria dos povos antigos, o povo de Israel marca a sua presenga e con-
tribuigio com uma tradigio por meio da qual as pessoas empobrecidas emergem
como sujeitos ou pelo menos como referéncia de uma ética fundamental. Trata-se
da tradigio profética. Os profetas do antigo Israel, cujas mensagens estdo presen-
tes de maneira multiforme no conjunto da literatura biblica, especialmente do
Antigo Testamento e em continuidade no Novo Testamento, tomam pessoas
empobrecidas e discriminadas como seu principal ponto de referéncia em suas
palavras de dentincia e antincio. O direito dos pobres ¢ como um fio condutor
(Schwantes, 1974; 1977); é um fio vermelho em meio a variedade de temas dos
personagens e livros proféticos da Biblia. Trata-se de um conceito criativo de jus-

tica, que resguarda a dignidade e inclui os direitos das pessoas socialmente alque-

! Texto apresentado no X Férum Mundial de Teologia e Libertagdo, Sio Leopoldo, 26 a 29 de janeiro de
2010. Publicado em Via Teoldgica (v. 18,2010), aqui levemente adaptado, mantendo, contudo, enunciados
que se referem ao contexto histérico e religioso daquele Férum Mundial, a fim de tornar perceptivel
algumas diferengas fundamentais no manuseio de ‘fé e politica’ na atualidade.
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bradas, o que marca essa tradi¢do de Israel. Essa tradi¢do, por sua vez, serve como
fundamento e referéncia constante para nossa prépria tradigio sociorreligiosa oci-
dental. O préprio conceito de ‘cidadania’ tem no povo hebreu um de seus afluen-
tes. A tradigdo hebraica coloca fundamentos para a tradigio ética ocidental. Dife-
rente do que na tradigio da Grécia cléssica, onde somente os cidaddos plenos
exerciam na ‘agord’ o seu jogo politico e suas relagdes de poder, entre os hebreus
os despossuidos também tém o seu lugar e o seu canal de expressio. Pessoas em-
pobrecidas sio afirmadas como detentoras e sujeitos de direitos. Isso é verdadeiro
tanto para o Antigo como para o Novo Testamentos.

A tradi¢do hebraica ou biblica, contudo, agrega um elemento a mais que
também € de importincia fundamental para a nossa prépria compreensio de jus-
tica. Trata-se do elemento teoldgico. Em suas criticas sociais, em geral dirigidas
contra pessoas e grupos da elite da sociedade daqueles tempos biblicos, os profe-
tas falam a partir da perspectiva dos empobrecidos. Nio fazem isso somente como
exercicio de pura critica social. Em muitas de suas palavras polémicas, os profetas
vinculam a critica social a partir da perspectiva dos pobres com a voz do préprio
Deus de Israel, constituindo algo novo na histéria antiga. Para isso convém lem-
brar algumas passagens cldssicas da voz profética:

Em Amés 2,6 se 1é: “porque vendem o pobre por prata e o justo por um
par de sandilias”. Isso ¢ uma palavra critica proferida por um dos primeiros pro-
fetas criticos de Israel no século VIII a.C., com a qual ele denuncia transagoes
contratuais entre israelitas ricos e outras pessoas que foram ficando pobres — ho-
mens, mulheres e criangas. A pesquisa consegue mostrar que na raizdo empobre-
cimento estdo p. ex. relagdes de empréstimos e dividas. Israelitas camponeses, por
motivo de colheita fracassada, doengas ou morte na familia, tributos elevados,
dizimag¢des em contexto de guerras, podiam perder a sua base de sustentagio,
tendo que recorrer a outros compatriotas em melhor situagdo em busca de auxi-
lio. Em tais situagdes nasciam contratos de dividas, onerados por vezes com a
cobranga de juros de até 60 por cento a0 ano. Em caso de inadimpléncia, a entre-
ga de membros da familia para a serviddo tempordria certamente marcava a or-
dem do dia. Mulheres e homens jovens em geral eram os primeiros a ter que assu-
mir a serviddo para quitar as dividas contraidas pelo patriarca familiar (pater fa-

milias). Em 1 Reis 4,1, o clamor da mulher pobre, que perdera o marido, arcan-
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do com dividas contraidas por este e que vé chegar o credor para penhorar os
filhos, mostra que a servidio naquele momento da histéria de Israel era por tem-
po indeterminado. Somente o direito hebraico posterior com sua legislagio indi-
ca que esse tempo passa a ser regulamentado para um perfodo de seis anos, anun-
ciando-se uma libertagdo no sétimo ano (Ex 21,2-11; Dt 15,12-18)* Muitas ve-
zes, a auto-entrega do chefe da familia para a serviddo podia extinguir uma familia
em Israel. E isso, provavelmente, o que o profeta Miqueias, outro critico do sécu-
lo VIII, quer dizer quando afirma que “assim fazem violéncia a um homem, a
uma casa, a uma familia” (Mq 2,1-5).

No Novo Testamento, essa situagio de dividas, taxas e impostos, aliada a
situagdo de guerras de ocupagio, perda de terra e sistema escravista, continua vi-
gente, agora sob o sistema de dominagio romano, que tem como principio nor-
teador ‘dominar e sujeitar’, sendo que as relagdes com os povos do entorno do
Mar Mediterrineo eram de dependéncia para com o sistema patriquiriarcal ro-
mano. Dentro desse sistema maior de direito e dominagio romanos, o povo ju-
deu, o movimento de Jesus e as primeiras comunidades cristis (entre outros) de-
viam observar ainda os seus préprios preceitos religioso-rnorais, que constitufam
o primeiro campo de direito, vinculado as tradi¢des legais do Antigo Testamen-
to. Estes dois campos de direito muitas vezes estavam em oposigio, causando ind-
meros conflitos pessoais, culturais e socioecondmicos: nio ter outros deuses, ob-
servar as leis sabdticas e jubilares, ndo praticar a usura, bem como a nogio bdsica
de liberdade e independéncia na terra “que é de Deus”, agora ocupada pelos ro-
manos. Nesse contexto, Jesus e outros lideres judeus deram continuidade as tra-
di¢des proféticas e jubilares, afirmando que o direito estabelecido na Tord deve
preservar e garantir a dignidade da vida: liberdade, terra, relagées de justiga social
e de género. Expressam-se, aqui, iniciativas de resisténcia e organizagio alternati-
va de vida na construgdo de ‘outro lugar’ naquele lugar agora ocupado.

Profetas como Isafas e Miqueias j4 faziam referéncia explicita no século
VIII a um processo de desmantelamento da base social de setores crescentes da
sociedade, e no raro suas criticas identificam atores sociais, em geral agentes esta-

tais, como diretamente responsdveis pelos desmandos: “Os seus cabegas ddo as

*Ver o capitulo “Sébado e Vida Digna” neste livro.
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sentengas por suborno, os seus sacerdotes ensinam por interesse, € os seus profe-
tas adivinham por dinheiro; e ainda se encostam ao Senhor, dizendo: Nio estd o
Senhor no meio de nés? Nenhum mal nos sobrevird!” (Mq 3,11).

O profeta Isafas também fala dos lideres de Israel como aqueles que devas-
taram a ‘vinha’ Israel, promovendo o processo de concentragio da riqueza e de
exclusio social. Especial referéncia ¢ feita sempre de novo as pessoas pobres: “O
que roubastes dos pobres estd em vossas casas” (Is 3,15). E em Isafas 10,1 se 1¢ que
os responsaveis legais e sociais fomentam o processo de saqueamento e expropria-
¢do dos 6rfaos e das vitivas por meio de contratos particulares ou mesmo de leis
injustas, que transformam setores pobres e fracos da sociedade em vitimas, aju-
dando assim a romper redes sociais de solidariedade que certamente existiam na
base da sociedade apesar do aparato e da estrutura social estatal que tendia para a
burocratizagio das relagdes sociais e para a concentragio de poder e riqueza.

Como no Antigo Testamento, textos criticos do Novo Testamento igual-
mente questionam as autoridades religiosas judaicas e do Império Romano como
causadoras de exploragio e dominagio, reivindicando construgio de novas relagoes
que se baseiam em misericordiosa reciprocidade, servigo e justiga. Assim, esses tex-
tos ndo apenas dio continuidade, mas fazem uma releitura de suas tradi¢oes profé-
ticas e jubilares, radicalizando-as contextualmente e buscando construir dinimi-
cas contraculturais (Lc 4; Mt 18; Mc 10,42-45; Rm 12,2), condenando a discri-
minagio étnica, a ganincia, a violéncia institucionalizada e a resignagio diante
das atrocidades. Muitos sio os textos que admoestam para a prética da reconcili-
agdo critico-transformadora (1 Co 5,18-21 = perdoados, somos ‘justi¢a de Deus’)
insistem na preservagio da liberdade (Gl 5) e na transformagio da mentalidade
(Rm 12,2) para uma atuagio em prol do Reino, como resposta ao amor e a graga
recebidos de Deus.

Os profetas ou as pessoas que se articulam pela voz profética nio sio exata-
mente analistas sociais, mas em suas palavras pode-se ler elementos de anilise so-
cial. Na forma de polémica, os profetas, incluindo aqui Jesus e participantes de
seu movimento, conseguiram perceber e dar expressao 20s mecanismos e a dini-
mica da sociedade daqueles tempos antigos. A polémica desencadeia um proces-
so maior de reflexdo, propondo novas perspectivas e novas formas de relagio, que

terdo na codificagio de normas e leis o seu ponto de cristalizagio.
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A teologizagio da critica social ¢ outro dos grandes avangos no conjunto
da profecia biblica e sua interpretagdo. A critica é acoplada com a perspectiva
divina. Deus apresenta-se ou ¢ apresentado como quem estd em solidariedade
com as pessoas pobres da histéria. Entdo se expressa de forma pldstica o que na
teologia latino-americana se passou a chamar de teologia do éxodo: “Ouvi o cla-
mor do meu povo; descia fim de libert-lo da escravidio e levé-lo a uma terra que
mana leite e mel” (Ex 3,14). Essa tradi¢io libertdria encontra-se reafirmada pela
atuagio de Jesus: “os cegos veem, os coxos andam, os leprosos sio purificados, os
surdos ouvem, os mortos sio ressuscitados, e as pessoas pobres ¢ anunciada a Boa
Nova” (Mt 11,5; Lc 7,22); “O Filho do Homem nio veio para ser servido, mas
para servir e dar a sua vida em resgate por muita gente” (Mc 10,45; Mt 20,28).
Essa libertagio realizada por Jesus repercute nas palavras de Paulo, sendo a base
para a vivéncia da liberdade que se manifesta no amor: “foi para a liberdade que
Cristo vos libertou; permanecei, pois, firmes e nio vos submetais novamente ao
jugo da escravidio [...] e servi mutuamente em amor” (Gl 5,1).

Os profetas e/ou aquelas pessoas que se expressam pela voz profética é que
produzem essa ‘teologia do éxodo’. Hoje, nés chamarfamos isso de ‘manejo poli-
tico’ da reflexdo teolégica. Em todo caso, a visio critica das relagdes sociais ¢ per-
meada pela dimensio ética e teoldgica. Pensam-se as relages sociais como envol-
tas num contexto de sacralidade, em que a referéncia a0 nome de Deus ¢ consti-
tutiva. Por isso as utopias sociais dos profetas e do movimento de Jesus esto sem-
pre apresentadas em linguagem teoldgico-simbdlica. As projegdes de futuro, que
nds chamamos de “antincio” ou “visoes”, sdo apresentadas como intervengdes de
Deus na histéria, mas de maneiras diferentes: assim, a aproximagio de exército
estrangeiro avan¢ando no horizonte foi vista como direta atuagio de Deus, no
caso dos profetas Isafas (10,5) e Jeremias (36), em referéncia aos assirios e aos ba-
bilénios sucessivamente; mas o exército romano, representando o sistema roma-
no de dominagio, foi ‘pintado’ como grandes bestas-feras que emergem do mar,
ou a ‘grande Babilonia’, que violenta o povo de Deus, e por isso serdo destruidos
por Deus, que novamente libertard seu povo da opressio (Ap 13; 17-18). Sem
duvida, isso e a esperanga por novo céu e nova terra (Ap 22) funciona como des-

manteladora das relagdes de opressio, violéncia e injustica.
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O que se produz pela voz profética ¢ justamente a mescla, a interconexio
entre critica social e reflexdo ética e teoldgica. Justamente disso o liberalismo po-
litico do século XIX e o neoliberalismo no final do século XX tentaram livrar-se,
procurando afirmar para o direito uma arena isenta de influéncias filoséficas, re-
ligiosas e éticas (Kelsen, 1996; 1998). A tradigdo profética, que estd na base do
imagindrio ocidental, justamente promoveu a mistura entre politica e fé, entre
critica social e teologia. E isso que alimentou e alimenta a reflexio teoldgica criti-
ca na América Latina e estd presente também em segmentos do pensamento de

pessoas e grupos ligados ao Férum Social Mundial.

2 TORA E JUSTICA

Tese 2: A lei (Tord) é uma tentativa de pacto social, em que se busca ade-
quar a critica profetica em formas de direito, tendo como norte a justica

social.

Hoje é reconhecido na pesquisa biblica que a voz profética, emanada do
movimento social daqueles tempos biblicos, ressoa diretamente para dentro das
elaboragdes de leis e normas do antigo Israel, nomeadas como “lei mosaica” ou
“direito hebraico” (Criisemann, 2002; Kessler, 2009; Souza, 2007, p. 41-71).
Quando aqui falamos de “lei”, estamos nos referindo a conjuntos de normas que
nortearam ou buscaram nortear as relagc’)es sociais em contextos diversos no anti-
go Israel, inclusive no movimento de Jesus. Af se pode pensar em pequenas cole-
¢oes como o decdlogo ético (Ex 20,2-17; Dt 5) ou em cole¢bes maiores como o
cédigo da alianga (Ex 20,22-23-19), o cédigo deuteronémico (Dt 12-26) ou leis
esparsas a0 longo das narrativas biblicas, como p. ex. o Sermdo do Monte.

E possivel que vérias normas e leis tenham permanecido utopia, sem total
aplicagdo na prética. Isso, contudo, nio invalida a inteng¢do, o objetivo e o poder
renovador interpretativo que conduz a novas formulagdes de utopias e caminhos
de liberdade e libertagdo. Algo similar ocorre no tempo presente no Brasil, onde
vdrios dispositivos da “constitui¢do cidadi” de 1988 nio sio colocados na prti-
ca. Na perspectiva biblica, o que se busca é fazer um acerto, acordo ou alianga sob
aformae o nome de ‘alianga’ entre os empobrecidos e marginalizados e os setores

favorecidos na sociedade. Na linguagem biblica, isso ¢ chamado de beriz. Em
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Ambitos como a economia, as relagdes particulares, o imbito religioso, etc. bus-
cam-se formas de estabelecimento de justiga, nas quais se propde restauragio di-
reta entre autor e vitima, mas também a intervengio de julgadores ligados ao Es-
tado nio ¢ descartada, servindo o Estado como recurso para a efetivagio de justi-
¢a quando as instincias comunitdrias e locais nio dio conta.

Em todo caso, a voz critica da profecia ecoa para dentro das leis sociais de
Israel. Outros povos na Antiguidade, como os babil6nios, estdo consagrados por
suas produgdes de cédigos legais. O exemplo mais concreto é o “cédigo de Ha-
murdbi”, um conjunto de leis do século 18 a.C. (Bouzon, 2000). Nele tem-se
basicamente uma ‘legislagdo leiga’. Apesar de serem entregues ao governante pelo
Deus maior mesopotimico Marduc, essas leis ndo apresentam em seu conjunto
uma reflexio explicitamente teoldgica. E bem provével que tais leis do entorno
cultural do antigo Oriente eram conhecidas em Israel. Mas em Israel se produz
um fendmeno novo, que certamente brotou da reflexio profética: as leis sio in-
tencionalmente misturadas com reflexdo teoldgica e ética. Assim, as pessoas em-
pobrecidas, especialmente 6rfaos e vitvas, mas também estrangeiros e peregri-
nos, sio tomados como referéncia na critica profética. Essas categorias de perso-
nae miserae aparecem, assim, nas leis sociais do povo hebreu como ponto refe-
rencial da pritica e da busca da justiga social.

O direito biblico ou mosaico/hebraico ¢ um conjunto de normas e regula-
mentagdes em que a perspectiva dos empobrecidos estd presente. Nio se trata de
favorecimento explicito ou de opgio pelos pobres. As leis sempre sdo arranjos
sociais possiveis a partir das relagdes sociais na mediagio das relagdes de forga den-
tro do contexto de determinada sociedade. A justica social, que se pretende alcan-
¢ar por meio das leis da tradi¢do biblica, é sempre uma justica em que as pessoas
empobrecidas tém o seu lugar assegurado. Isso se mostra, por exemplo, em mui-
tas leis sabdticas ou jubilares. Nas leis da libertagio dos escravos no sétimo ano,
apds seis anos de serviddo, por exemplo, proclama-se a reintegracio social dos
empobrecidos na sociedade, salvaguardando sua dignidade. Contudo, a prépria
lei que assegura a libertagio prevé e assegura o préprio instituto da serviddo por
dividas, ressalvando também direitos adicionais aos senhores e credores. O ideal
amplo da justica com liberdade e dignidade para todos ¢ limitado pelos interesses

socioculturais e econdmicos em jogo.
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Em muitos textos, porém, a prote¢io aos tipicos segmentos empobrecidos
na sociedade, representados pelos érfios, vitvas e estrangeiros, estd vazada no tex-
to legal. Exemplo marcante para isso ¢ o texto de Exodo 22,21-27: se o direito de
protegio e hospitalidade de estrangeiros, viGvas e érfios nio for realizado, essas
pessoas clamario a Deus, que as ouvird e intercederd em seu favor. Se alguém
emprestar dinheiro ao pobre, nio deverd cobrar juros nem tomar penhor por
tempo maior do que requer a necessidade que o devedor tem em relagio ao obje-
to penhorado, porque ele precisa disto para viver!

Nesses textos da tradigdo biblica mesclam-se direito e teologia. Reiterada-
mente se afirma: se assim nio for, a pessoa pobre clamard, e Deus ouvird e intervi-
r. Isso também estd explicito em Lucas 18,1-8, em que, na pardbola de Jesus, estd
evidenciado o fato de o juiz nio realizar o direito da viava. A codifica¢io legal,
apesar de seu cardter por vezes utépico, estd norteada pelas necessidades dos seto-
res empobrecidos na sociedade: 6rfios, vitivas, migrantes estrangeiros sio toma-
dos como elemento referencial para a elaboragio de leis e normas, as quais preci-
sam ser observadas para garantir a estabilidade social do povo e a religido verda-
deira, que, no dizer da Carta de Tiago (1,27), é esta: visitar os érfios e as vidvas
nas suas tribulagdes e a si mesmo guardar-se da corrup¢io, mas garantir ou res-
taurar a dignidade de vida de minorias sociais qualificadas.

Tiago ¢ um dos grandes representantes proféticos em seguimento ao mo-
vimento de Jesus: numa sociedade e comunidade onde convivem ricos e pobres,
ha conflitos que precisam ser nio apenas nomeados, mas superados. A realidade
que ali aparece — e que repercute até hoje — € que os ricos oprimem, arrastam as
pessoas empobrecidas aos tribunais, pervertem o direito e a justica e querem ser
honrados com os primeiros lugares também nas igrejas e catedrais. Mas Deus con-
dena as riquezas mal adquiridas e mal empregadas, e quem acusa sio as pessoas
prejudicadas pela pritica da corrupgio, seja em nivel de saldrio mal pago ou de
impostos e riquezas publicas mal geridas. A proposta ético-profética do movi-
mento de Jesus requer que as relagdes sociocomunitdrias nao privilegiem o szazus
de riqueza e poder geralmente conseguidos por corrupgio e injustiga (Tg 2; Mt
20,20-28), mas que, por amor e misericérdia, cada pessoa sirva de suporte para a
outra em todos os niveis, no respeito as diferengas e na construgio de relagoes de

justia e igualdade necessdrias para a garantia da dignidade em liberdade (Mt 20,26-
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27; Rm 15,1-7; Gl 3,26-28). Nisso haverd de se ter como base e compromisso a
inser¢do no Corpo de Cristo pelo batismo e o viver como ‘nova criatura’. Todas
as propostas de exclusio deverdo ser questionadas e superadas por essa inclusio
batismal primeira.

Essa acolhida e essa inclusio ndo sio requeridas apenas nas relagdes huma-
nas. Desde a formagdo do c6digo legal hebraico havia uma preocupagio em in-
cluir normas protetivas em relagio ao ambiente. Pode-se falar aqui de ‘leis am-
bientais’. Nio se deve de forma alguma idealizar os antigos hebreus, da mesma
forma como hoje nio se deveria fazer isso em relagio a minorias qualitativas de
forma geral. Os hebreus também intervinham massivamente no ambiente, des-
matando, cultivando, fazendo guerras e destruindo. Mas entre eles também bro-
taram reflexdes que expressam a nogio de perten¢a a um complexo ecoldgico
maior, que nds hoje chamamos de ‘casa global’.

Um bom exemplo para isso encontra-se em Exodo 23,10-11: “Seis anos
semeards a tua terra e recolherds os seus frutos; porém, no sétimo ano, a deixards
descansar e ndo a cultivards, para que os pobres do teu povo achem o que comer,
e do sobejo comam os animais do campo”. Nesse texto sio coadunados criativa-
mente trés elementos pensados de forma integrada: a terra, os pobres e os animais
(Reimer, 2006, p. 65-76). Primeiramente, prevé-se a justa e necessdria possibili-
dade do cultivo e da interven¢do humana no ambiente, o que se expressa com o
binémio “cultivar e recolher”. Mas a atividade humana ¢ limitada temporalmen-
te a um periodo de seis anos, devendo seguir-se um ano sabdtico de descanso para
a terra. Aqui se propde uma espécie de ‘pousio’ da terra. A terra tem direito a
descansar. A terra é afirmada como sujeito de direitos, que devem ser manejados
em seu favor pelos humanos conscientes que nela constantemente intervém. Em
segundo lugar, pensa-se nas pessoas pobres. Daquilo que crescer e frutificar no
sétimo ano elas poderdo colher por¢des que aumentario a sua alimentagio na-
quele ano sabdtico, transformando com isso talvez as condi¢oes de vida para os
anos seguintes. No texto, pensa-se também nos animais do campo, que devem
poder alimentar-se livremente daquilo que frutificar no ano sabdtico. E interes-
sante observar que os animais do campo sio citados apds os pobres. Poder-se-ia
pensar que aqui ji se prevé que o necessirio sustento dos empobrecidos deve abrir

ainda a possibilidade de inclusio de outros elementos da natureza ou da criagio

169



Ivoni Richter Reimer & Haroldo Reimer

divina, ou seja, aqui representados pelos animais silvestres. Aqui se perfaz reflexi-
vamente um pensamento ecoldgico, que inclui diversos segmentos no conjunto
da reflexdo. O conceito de justi¢a aqui inclui também a inser¢do e as relagoes com
o ambiente. Trata-se de um pensamento holistico, integrativo.

Essa antiga concepgio judaica de ‘direito da terra’ pode ser vinculada tam-
bém a tradi¢des sapienciais que adentram e perpassam o movimento de Jesus.
Mateus e Lucas conhecem e transmitem essa sdbia coexisténcia entre todos os
elos da criagdo, que se baseia na necessidade e sua satisfagio, mas que rejeita e
denuncia o acimulo: se cada elo tomar apenas o que necessita, nada faltard a
ninguém, nio precisard haver ansiedade e stress oriundos pela preocupagio com
“o que haveremos de comer, beber e vestir... amanhi” (Mt 6,25-34; Lc 12,22-34).
Para cada dia basta aquilo que ¢ preciso, ou cada dia deve ser aproveitado e vivido
da melhor maneira possivel, sabendo que Deus cuida de tudo e tudo sustenta,
porque tudo conhece. Dentro dessa ‘casa global’, os seres humanos sio chama-
dos e convocados a buscar o Reino de Deus e a sua justica, porque Deus jd deu
tudo o que necessitamos. As pessoas que se agregam a esta rede de fé e solidarieda-
de sio constituidas mordomas da criagdo: a construgio e o cuidado dessa ‘casa
global’ talvez nio dependam, mas precisem do trabalho engajado pela justiga, o
qual deverd garantir o suprimento da necessidade, a preservagio e a dignidade de
todas as formas de vida existentes.

Enfim, direito, justi¢a e profecia podem ser vistos, compreendidos e vivi-
dos como interfaces socioculturais e politico-teoldgicas num mundo em que a
construgio das relagdes econdmico-sociais, politicas e culturais resulta de um jogo
de poderes assimétricos que precisam ser revistos e transformados criticamente
para que o direito de vida plena de cada ser seja realidade em cada ‘outro mundo
possivel’. A profecia, portanto, ndo se ocupard jamais apenas com o resultado,
mas com a causa e a origem das diversas formas de injusti¢a e sofrimento, domi-
nagio e subjugagio, bem como com a busca por formas de superagio das mes-
mas, motivando, acalentando e sustentando pessoas e movimentos que nio se
conformam, mas que resistem, sonham e trabalham pelo Reino de Deus entre

nos jd agora!
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3 RESTAURAR A JUSTICA EM
PROCESSOS DE RECONCILIACAO

Tese 3: Para que a justiga seja experimentada e o diveito permanega valido,
énecessdrio que as partes envolvidas possam vivenciar aproximagoes e proces-
sos de reconciliagdo, nos quais o reconbecimento do erro e o perddo sio a chave

da sabedoria e a possibilidade de reconstrugio de vida.

Também esta terceira tese quer ser ancorada em alguns textos e indicativos
biblicos que sustentem reflexdes critico-construtivas.

O Sermio do Monte em Mateus 5-7 apresenta normas e formas de viver
conforme o evangelho do amor e da justiga de Deus.? O texto, em forma de pan-
fleto, é praticamente um midrash judaico, isto ¢, uma interpretagio de leis do
Antigo Testamento para dentro da nova realidade do movimento de Jesus e das
primeiras comunidades judaico-cristis no século I. Nele, hd sempre um paralelo
entre lei e justi¢a. Assim, ainda no inicio, Jesus afirma: “Nio penseis que vim
revogar a lei ou os profetas; nio vim para revogar, vim para cumprir [...]. Porque
vos digo que, se a vossa justica ndo exceder em muito a dos escribas e fariseus,
jamais entrareis no reino dos céus” (Mt 5, 17.20).

Ilustramos isso com a maneira como o movimento de Jesus interpretou o
mandamento “Nio matards” (Dt 5,17; Ex 20,13; Mt 5,21-26). Em forma de anti-
tese, Jesus radicaliza o sentido do ‘matar’ e amplia o circuito de a¢do humana
danosa: matar ¢ tirar a vida e também o sentido de viver por meio de ofensas
verbais e materiais, todas elas entendidas como formas de violéncia. Para que a
justica seja restabelecida e a lei cumprida e que, portanto, a participagio cultual
tenha sentido pleno de comunhio com Deus e com o préximo, a recomendagio
de Jesus é que o ofensor se reconcilie primeiro com quem sofreu a violéncia cau-
sada por ele. Jesus e 0o movimento de Jesus precisam que a reconciliagdo se proce-
da entre as partes, na base da conversa e do acordo, para que a vitima no recorra
ao tribunal (juiz, oficial de justica) e que o resultado nio seja a prisio do ofensor.
Para tal, necessdrio se faz que o ofensor busque um acordo com a vitima para que

o prejuizo material ou moral seja sanado.

3 Ver interpretagdo das Bem-Aventurangas como expressio desse amor e dessa justi¢a, em contraposi¢io a
relagdes de enriquecimento e corrupgio em Richter Reimer (2018).
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Dessa interpretagio de Jesus entendemos que ‘nio matar’ é nio apenas
nio tirar a vida, mas também nio agir de forma violenta que tire o sentido de
viver. Caso isso acontecer, a recomendagio de Jesus é a reconciliagdo entre as par-
tes, sem envolvimento do tribunal, que na época era representado pelo sinédrio
(quando se tratava de interpretagio e aplicagdo da Tord) ou pelos funciondrios
do Império Romano (dominio estrangeiro). Melhor é resolver as coisas ‘em casa’
e estabelecer a justi¢a no circulo menor, que envolva familia e pequena comuni-
dade. Esse processo ou procedimento estd bem demonstrado na narrativa de Ma-
teus 18,15-22, onde, além das virias possibilidades de ‘fazer acordo’, afirma-se a
necessidade do perdio tantas vezes quantas forem necessarias.

Trazemos outro exemplo: Jodo 8,1-11 elucida a justica dos escribas e fari-
seus’, que Jesus propde superar em qualidade. Trata-se de uma condenagio pua-
blica por apedrejamento de uma mulher que foi pega em flagrante adultério.
Nesses casos, a morte era prevista no direito mosaico como punigao para ambos
os infratores (Lv 20,10; Dt 22,22). Contudo, a narrativa informa que apenas a
mulher foi penalizada (Jo 8,5)! A postura de Jesus, indagado sobre o caso, ¢ de
reflexdo e cuidadosa auddcia: “Quem dentre vés estiver sem pecado seja o primei-
ro que lhe atire a pedra!”. H4 uma pressuposta igualdade na condig¢io de pecado-
res/as! O ap6stolo Paulo afirmava que todos pecaram e que nio hd um justo se-
quer (Rm 3) e que todas as pessoas carecem e sio dignas de perdio! A igualdade
na condi¢io do pecado acusa quem estd condenando e chama para o perdio:
acusados pela prépria consciéncia, todos foram se retirando e ficaram apenas Je-
sus e a mulher. Jesus pergunta: “Ninguém te condenou? [...] Também eu nio te
condeno; vai e nio peques mais!”. Hd reconhecimento do pecado, e a absolvi¢ao
reivindica que a pessoa absolvida nao recaia na pritica do erro, da transgressao. O
perdio quer alcan¢ar mudanca de vida! A atitude de Jesus nesta situagio origi-
nou mudanga e transformagio no publico que acusava e na mulher que transgre-
diu a lei. Infelizmente, ndo apareceu o addltero... e a mulher carregou sozinha a
transgressio cometida por ambos. O texto biblico reflete com isso também a dis-
criminagio de género existente naquela sociedade patriarcal.

Nas cartas do ap6stolo Paulo, temos muitas ilustragdes e demonstragdes
da relagdo entre direito/lei e justiga. O texto de Rm 6,1-23 ¢ exemplar, porque,

ap6s discorrer sobre o poder, a necessidade e os riscos da lei, Paulo defende que,
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apesar do pecado e seu poder continuarem existindo, quem cré e foi batizado/a
torna-se nova criatura, renasce pela fé. A lei e o direito continuam vigentes, e a
pessoa que cré em Jesus Cristo pode realizd-las porque se orienta na justica de
Deus que prima por amor e misericérdia. “As coisas velhas jd passaram; eis que se
fazem novas!” (2Co 5,17). Batizada, com fé, nova criatura, a pessoa deve andar
em novidade de vida, vivendo em e para Deus por meio de Jesus Cristo, porque
“libertados/as do pecado, fostes feitos servos/as da justica” (Rm 6,18)! Nio se
trata de crer e cruzar os bragos. Ao contrdrio: trata-se de por causa da fé colocar-se
na luta pela paz que brota da justiga, sinal do Reino de Deus.* Assim, a vocagdo e
o servi¢o das pessoas cristis sio trabalhar pela justica e construir a paz, “porque o
saldrio do pecado é a morte, mas o dom gratuito de Deus é a vida eterna em Cristo
Jesus, nosso Senhor” (6,23).

Com isso ji estamos abordando o referencial e o diferencial central dafé e
ética cristds no combate a violéncia e na construgio de relagées de paz que bro-
tam da justi¢a. Trata-se do amor misericordioso como pressuposto para a nio
violéncia. Dando continuidade & méxima da Lei contida no Antigo Testamento
(Dt 6,5; Lv 19,18), o movimento de Jesus, que se expressa também por meio do
ap6stolo Paulo, reafirma a mdxima do amor a Deus e ao préximo nio apenas
como cumprimento da Lei, mas como ‘antidoto’ contra o mal: “o amor nio pra-
tica 0 mal contra o préximo; de sorte que o cumprimento da lei é 0 amor” (Rm
13,10; veja também Mc 12,28-34; 1 T's 3,11-13; 4,9-12; 1 Co 13).

Nessa vivéncia e nesses processos de experimentagio daquilo que se quer
alcangar como objetivo vivenciam-se ambiguidades no convivio cotidiano. As-
sim, por um lado, Paulo admoesta os fiéis a se afastar das ‘pessoas mds’ que distor-
cem o bom caminho e conduzem para a perdi¢io porque nio servem a Cristo
(Rm 16,17-18). Por outro lado, porém, ele conhece a realidade e a importincia
da reaproximagao, do perdio e da tentativa de ‘ganhar de volta’ quem se perdeu
(Gl 6,1-5; 1 T’ 5,14-1; veja também Lc 15). Para tal, o fortalecimento mutuo ¢é
imprescindivel (1Co 16,13). Contudo, vale a mdxima: melhor ¢ nio se enredar,
nio entrar na roda do mal; ndo ingressar no circulo vicioso da pratica do mal, mas

insistir e se agarrar a vivéncia do amor, da bondade, da humildade e da misericor-

* Sobre conceito e textos que abarcam o tema Reino de Deus ver Richter Reimer; Reimer (2008).
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diosa solidariedade na construgio de relagoes de paz com justica (Fp 4,8-9; 1 Ts S,
22). Melhor ¢ prevenir... melhor é amar, pois 0 amor vence o medo e faz crescer o
bem! ... e quem nio aprendeu a amar, quem nio teve a oportunidade e a felicida-
de de ser amado/a tem a chance de, em processos de reconciliagio em grupos
pequenos, experienciar esse amor € tornar-se sujeito transformado e instrumento

da paz, que ¢ fruto da justica que quer correr como um belo rio!
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O CUIDADO COM AS PESSOAS
EMPOBRECIDAS NA TRADICAO BIBLICA!

INTRODUCAO

Sdo muitos os textos biblicos que testemunham, em vérias épocas da histé-
ria de Israel, a existéncia de riqueza e pobreza, indicando com isso também paraa
vigéncia de condi¢des de vida profundamente distintas para pessoas pobres e ri-
cas. Diversas sdo as causas que diferentes tradi¢des escritas apontam para tal desi-
gualdade social, econdmica, legal e politico-cultural; as concepgdes sdo vdrias e
baseiam-se em argumentos e discursos distintos. Na tradi¢do biblica sio muitas as
pistas, as tentativas e as estratégias para superar a existéncia desses abismos sociais
entre pessoas que deveriam constituir o corpo social de uma mesma comunidade
irmanada, pelo menos oficialmente, no contexto de um mesmo credo religioso.

Abordaremos a temdtica proposta tragando, inicialmente, um ripido es-
bogo da dinimica social do antigo Israel com extensdes até os cristianismos origi-
ndrios, identificando, logo a seguir, modos de percep¢io do fend6meno da pobre-
za nalinguagem biblica bem como de elementos causais na estrutura social e eco-
ndmica e na dinimica histérica. Depois disso, destacaremos algumas formas in-
terventivas com vistas ao cuidado para com as pessoas empobrecidas e propostas

de superagio das desigualdades socioecondmicas.

1 DINAMICA ECONOMICA E SOCIAL

Praticamente ao longo de todo o primeiro milénio a.C., o antigo Oriente
Préximo, como um todo, e o antigo Israel, em particular, funcionavam, em ter-
mos sociais e econdmicos, segundo a légica de um modo de produgio tributirio,

sofrendo alteragdes a partir do século III a.C. com a gradativa implanta¢io do

! Este texto foi publicado em Estudos de Religido (v. 25, 2011) e aqui foi adaptado.
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escravagismo helénico. Independentemente da nomenclatura mais adequada (Kess-
ler, 2009), pode-se dizer que um trago marcante naquela sociedade é que a posse da
terra dava-se fundamentalmente por meio das familias, clis ou tribos. A terra é fun-
damentalmente comunitdria e um bem de heranga familiar. As familias (hebraico:
bet ab) eram unidades de produgio e reprodugio basicamente autossuficientes.

As estruturas centrais, tais como o governo de Cidades-Estado ou mesmo
do Estado mondrquico hebraico ou, depois do desmantelamento desse, a teocra-
cia judaica nos séculos V, com a sobreposi¢io do sistema das polis gregas, sio sus-
tentadas por meio de tributos arrecadados de formas diversas, seja contratual-
mente por meio de ofertas, seja coercitivamente por meio de arrecadagdes e traba-
lhos compulsérios (1Sm 8,11-18), com ou sem justificativa religiosa (cf. Am 4,4-
13), seja voluntariamente. Os tributos garantem a existéncia da estrutura central
(rei, corte, templo, funciondrios, exército, corporagdes de artesios). Nesse siste-
ma, o templo é elemento integrante da estrutura estatal e mecanismo importante
na engrenagem tributdria. Na origem da monarquia, o poder real estd fundado
na pessoa ou na familia do rei. S gradativamente passa a haver uma maior parti-
cipagio de membros das unidades bdsicas na administragio do poder central, o
que, por exemplo, é refletido na novela de José (Gn 37-50). A arqueologia mostra
que as cidades israclitas aumentaram em tamanho e em nimero de casas a partir
do século VIII a.C. A partir desse periodo também se verificam dentro das cida-
des “casas grandes e casas pequenas” (Am 4,12), o que deve ser tomado como indi-
cio de um processo de diferenciagio social cada vez mais acentuado (Finkelstein;
Silberman, 2003).

Dentro dessa estrutura social e econémica tributdria, as condi¢oes daquilo
que nés hoje chamamos de ‘vida digna’ estavam asseguradas nas unidades bésicas
da familia, cla ou tribo. Normas regulatdrias, como lei do resgate, lei do levirato,
etc., embora com alguns tragos idealizadores, buscavam assegurar essa estrutura
social bdsica que alguns pesquisadores designam de “sociedade segmentdria”, isto
¢, unidades de parentesco vinculadas entre si por meio de normas regulatérias e
compromissivas (Kessler, 2009). A forma de governo da familia era basicamente
patriarcal, sendo, em geral, o pater familias o chete da unidade. No exercicio de
seu poder familiar ou clinico, este poderia dirigir a unidade visando a sua maior

coesdo e a0 bem-estar internos ou reproduzindo internamente interesses e de-
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mandas advindos do poder central, portanto fomentando elementos opressores.
A forma de governo podia onerar ou desonerar os membros da casa, sendo que o
governo da unidade familiar influenciava diretamente a qualidade de vida na casa.
E sintomdtico que as normas principais das cole¢oes de leis mais antigas de Israel
sio dirigidas a esse pater familias na medida em que sio formuladas na segunda
pessoa masculina singular (“tu” - Ex 20,2-17; 20,22-23,19; Dt 12-16). As formu-
lagdes de normas no plural (“vés”) tendem a ser vistas como corregdes e releituras
posteriores, feitas na fase da composigio final do material do Pentateuco no final
do século V a.C., passando o texto a estar dirigido a todo o povo (Criisemann,
2001).

A instala¢do da monarquia hebraica, primeiramente na forma de um reino
unido sob Davi e Salomio e depois na forma de reinos divididos, Israel (norte) e
Judi (sul), significou na prética um avango dos interesses da estrutura central
sobre as unidades familiares ou cldnicas, justamente por meio da obrigatoriedade
dos impostos. Os tributos em espécie, em servigo militar e trabalho compulsério
(corveia) em geral estavam inseridos em légica contratual. Por isso um provérbio
da época afirma que um “rei estulto aumenta os tributos, mas o rei sibio prolon-
ga o seu governo”, claro, mantendo os tributos nos limites contratados ou tolerd-
veis. E muito provivel que, nos primeiros dois séculos da existéncia da estrutura
central mondrquica (séc. X a VIII a.C.), muitos conflitos tenham se cristalizado
na contraposi¢io entre unidades bdsicas (familia, cl, tribo) e poder central (mo-
narquia) justamente por causa dos tributos. Nessa légica da contraposi¢do, o con-
trato entre as partes podia ser rompido, como foi o caso na transi¢io da monar-
quia salomonica, quando as tribos do norte romperam com o governo central
em Jerusalém, constituindo na parte norte do territério um reino préprio, que
passou a ser chamado de Israel (1Rs 11-12).

A constante presenga de forgas militares estrangeiras na regido tendia a
aumentar a cobranga de tributos, pois, além dos saques diretos dos exércitos es-
trangeiros sobre aldeias e cidades, a prépria estrutura central necessitava aumen-
tar a cobranga de tributos. Isso podia acontecer por meio do recolhimento direto
ou por meio de motivagio religiosa com consequéncias diretas na qualidade de
vida das unidades bdsicas, gerando processos de empobrecimento em algumas

familias, especialmente face a fragilizagdo de relagoes de solidariedade interna. As
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constantes investidas dos exércitos estrangeiros sobre as rogas e os espagos urba-
nos acarretavam destrui¢io, morte e empobrecimento. Uma pritica reiterada dos
exércitos assirios, por exemplo, em face de qualquer tipo de resisténcia ao paga-
mento de tributos consistia, além de saques e mortes, na devastagio de olivais e
vinhas, o que gerava um retrocesso pelo menos de uma geragio no ciclo da pro-
dugio agricola na localidade.

Outro fator sempre a considerar no processo de empobrecimento na-
quele contexto agropastoril do antigo Oriente Préximo era a ocorréncia de in-
tempéries naturais. Um ataque de gafanhotos ou uma seca prolongada podia
reduzir drasticamente as chances de sobrevivéncia digna de uma familia cam-
ponesa. Doengas e mortes naturais ou acidentais também podiam contribuir
para isso; 0 mesmo vale para mortandades e aleijamentos provocados por agoes
bélicas internas ou externas.

Em casos de empobrecimento da familia, o primeiro recurso de socorro
podia ser o apoio do cld ou da tribo dentro da légica de normas de solidariedade.
No caso da morte do homem, um segundo casamento na forma do levirato podia
ser uma forma de assisténcia a familia. Em caso de divida em decorréncia de al-
gum empréstimo, havia também a previsio do resgate. Algum membro mais abas-
tado ou um conjunto de pessoas da rede familiar deveriam ou poderiam resgatar
o débito, possivelmente a titulo gratuito, “resgatando” ou “salvando”, assim, o
parente da ruina social. A fragilizagdo de tais normas de prote¢do intraclinicas,
muitas vezes em decorréncia de interesses egoistas dos melhor situados, acabou
por gerar e aumentar a tensdo nas relagdes entre os particulares, isto é, entre os
israelitas mais ricos e aqueles em processo de empobrecimento.

Esse processo de diferenciagio social interna acabou gerando uma variante
em relagdo ao modelo tradicional da contraposi¢do entre unidades bésicas e po-
der central. Além dessa contraposi¢io tradicional pela prépria estrutura e diné-
mica do modo de produgio tributério, a partir do século VIII a.C. verifica-se a
contraposi¢io entre hebreus ricos e hebreus empobrecidos na forma de “clas-
ses sociais”, “estamentos” e categorias sociais. Ambas as classes estavam contra-
postas ao poder central, embora com posi¢des e fungdes diferenciadas. Essa con-
figuragio social passou a ser chamada de “antiga sociedade de classes” (Kessler,
2009).
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As familias ricas costumavam estabelecer algum tipo de relagdo de parentes-
co com os dirigentes do poder central por meio de uma politica de casamentos, o
que constituiu uma pritica comum para o apoio e a longa dura¢io da monarquia
da linhagem davidica no reino do sul (Judd). Isso possivelmente também acelerava
aimplementagdo de beneficios ou interesses do poder central na administragio lo-
cal. Assim, por exemplo, sucedia na institui¢io da “justiga no portdo”. Na reuniio
dos homens livres na porta da cidade eram discutidas as questoes publicas da cida-
de. Nesse espago, em si democratico, muitas vezes se tratava de defender interesses
do poder central, isto ¢, os hebreus mais ricos e comprometidos com a monarquia
faziam sentir a sua influéncia nas relagdes locais, impondo interesses particulares ou
do governo sobre os setores mais empobrecidos (Am 5,10-17). Assim, uma institui-
¢do genuinamente democritica e solucionadora de litigios acabou sendo pervertida
para funcionalizar e legitimar os interesses dos mais fortes. O profeta Amés afirma,
no século VIII a.C., em observagio critica desse fenémeno, que na justi¢a do por-
t0 os pobres sdo literalmente “esticados” ou “dobrados” (Am 5,12). O que deveria
ser um espago de justi¢a acabou se transformando em “planta amarga” (alosna) e,
assim, a “justica cai por terra” (Am 5,7). O Estado mondrquico hebraico podia fa-
zer sentir por meio de seus aliados locais a sua presenga nas relagdes sociais entre
aldedos ou citadinos, fomentando, assim, a dinimica social e econdmica que recru-
descia as condi¢des de vida nas unidades sociais basicas (Reimer, 2000).

O empobrecimento de uma familia pelas razdes acima referidas podia ser
socorrido por meio de agoes de solidariedade intraclinicas (resgate, levirato, etc.)
ou ser temporariamente solucionado por meio de empréstimos junto a parentes
hebreus mais abastados. Sobre as relagoes de empréstimos um provérbio da épo-
caanaliticamente j4 registrava: “O rico domina sobre os pobres, e aquele que toma
emprestado ¢ servo daquele que empresta” (Pv 22,7). Em geral, os empréstimos
eram feitos em espécie na forma de sacas de cereal e jarros de azeite. O cereal servia
para o alimento didrio e para a semeadura no préximo periodo de plantio. H4
informagdes extrabiblicas extraidas de contratos babilonicos que informam que
tais empréstimos podiam ser onerados por taxas de juros que podiam chegar a 60
por cento ao ano (Bouzon, 2001).

Naimpossibilidade de saldar o débito no tempo acertado por algum moti-

VO superveniente como nova doenga, intempérie, etc., um novo empréstimo po-
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dia se concedido. Em tal situagio, em geral, algum tipo de garantia ou penhor era
exigido pelo credor. Uma das formas de penhor eram objetos de uso familiar,
como a pedra de moer do moinho (Dt 24,10-12) ou mesmo utensilios pessoais
como o manto (Ex 22,26; Am 2,8) ou o cajado (Gn 38). Outra forma de penhor
era a promessa de entrega de membros da familia, iniciando em geral por alguma
das filhas ou filhos. Na reiterada impossibilidade de saldar a divida, a entrega con-
sumava-se passando a moga ou o jovem a estar sob o “poder da mio” do credor
(Ex 21,2-11). Diversas formas de exercicio de poder podiam desenvolver-se nessa
(nova) situagdo. Efetivamente, a mulher ou 0 homem (jovens) passavam a condi-
¢do de escravos por dividas. O tempo de duragio da servidio inicialmente era
indeterminado, passando depois, provavelmente a partir do século VIIa.C., a ser
limitado a seis anos de servidao, culminando na liberta¢o no sétimo ano (Ex
21,2-11). A alforria inicialmente também era diferenciada para homens e mulhe-
res; somente uma norma material do cédigo deuteronémico (metade do século
VIIa.C.) passou a assegurar a libertagio ou a alforria de pessoas de ambos os sexos
no sétimo ano (Dt 15,12-18) (Reimer, 2000).

A situagdo extrema do empobrecimento era dada quando, apds tentativas
frustradas de saldar o débito, o devedor entregava a si mesmo e sua terra como
penhor de novo crédito. A continuagio da insolvéncia gerava a extin¢io de uma
unidade familiar, passando os filhos jd escravos, assim como o casal, a0 poder do
credor, aumentando, dessa forma, tanto a extensio da 4drea agricultivel como o
volume da mio de obra passivel de ser empregada nas lides agropastoris do cre-
dor. Esse passo acelerado do empobrecimento provavelmente estd por trds da pa-
lavra critica do profeta Isafas quando afirma: “Juntam campo a campo, casa a
casa” (Is 5,8) ou do profeta Miqueias ao dizer: “Se cobi¢am campos, os arreba-
tam; se casas, as tomam; assim fazem violéncia a um homem e 4 sua casa, a uma
pessoa e a sua heranga” (Mq 2,2).

As ameagas a dignidade das pessoas naquele tempo advinham, por um lado,
do exercicio da forga de dominagio muitas vezes arbitrria do poder central em
alianga ou em relagio de vassalagem com o poder dominador estrangeiro e, por
outro lado, das consequéncias das relagdes cada vez mais espoliadoras entre he-
breus particulares, as quais eram crescentemente caracterizadas como “nio justi-

¢a” (hebraico: lo sedeq). Virios profetas do antigo Israel expressaram suas criticas
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a tais processos e mecanismos geradores de empobrecimento, os quais incidiam
negativamente sobre as possibilidades de vida digna das pessoas naquele tempo.
Os profetas pressupunham as relagdes de assimetria das relagdes sociais (fortes x
fracos) e faziam incidir suas criticas sobre os desmandos dos mais fortes. Os pro-
fetas expressavam suas criticas como porta-vozes do Deus dos hebreus, Yahveh,
buscando compensar o lado fraco nessas relagdes sociais assimétricas de poder
com o recurso a a¢do interventora do Deus Yahveh na histéria.

Essa critica da tradigdo profética teve continuidade nas releituras feitas para
dentro de outras situagdes politico-sociais, nos movimentos de contestagio nos
periodos de dominagio helénica, como os Macabeus (século IT a.C.), que tam-
bém contribuiram para o desenvolvimento das vérias expectativas messidnicas
para a reconstrugio da autonomia politica de Israel. Critica profética e esperanga
messidnica alavancavam e sustentavam formas de resisténcia nos mais diferentes
grupos que se organizavam também durante a dominagio romana, seja por meio
delutaarmada (sicdrios, zelotes, movimento de Bar-Kochba), de “retirada do mun-
do” (essénios) ou por meio de estratégias de subversio nio violenta (movimentos
de Jodo Batista e de Jesus).?

No contexto do Império Romano, as relagoes assimétricas de poder to-
mam forma acentuada, visto que em todo o territério ocupado, também em Isra-
el/Palestina, impunha-se aos povos dominados nio apenas a legislagio e adminis-
tragdo romanas com todos os seus pressupostos e consequéncias (proibi¢io de
qualquer forma de organizagio e reagio ao poder imperial, tributos, peddgios,
taxas, pena de morte, ‘reforma agriria’ em beneficio de aposentados militares,
criagdo de coldnias, escravidio, etc.), mas também a propaganda e a absor¢io ide-
oldgicas mantenedoras do status quo do ‘jeito romano de ser e governar’ (referen-
ciais patriaquiriarcais de Cicero’, obediéncia e fidelidade ao imperador e sua re-

presentagio religiosa).

> A respeito da situagio politico-social e as formas de organizagio de subversio e resisténcia, veja
especialmente Wengst (1991); Stambaugh e Balch (1996). Especificamente a respeito de movimentos de
resisténcia no tempo de Jesus ver Horsley e Hanson (1995) e Nogueira (2003).

? A esse respeito, veja os estudos da filosofia de Cicero como construtora e mantenedora dos ideais do
Estado e da dominagio romanos em Ivoni Richter Reimer (2006, p. 72-97). Remetemos também a outros
capitulos relevantes para a questio que se encontram nesse mesmo livro, entre os quais destacamos o texto
de Uwe Wegner acerca dos impostos e tributos (p. 111-134). Para a conceituagio e a definigdo de
patriarcado, quiriarcado e outras formas de dominagio veja Elisabeth Schiissler Fiorenza (2009).
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No contexto do Império Romano, o modo de produ¢io dominante j4 era
escravista, sendo que a maioria das pessoas escravas se encontrava nessa condigio
por meio de guerras de ocupagio, das quais resultavam prisioneiros ou prisionei-
ras que eram comercializados no mercado de escravos/as ou que se colocava para
trabalhar no exército ou no trabalho de prostitui¢io. Além das guerras, outra
causa de empobrecimento que transformava pessoas em escravas eram as dividas:
a falta do pagamento resultava na entrega ou venda do devedor ou de membros
da familia. Além disso, também havia pessoas que ji nasciam escravas. Obter a
liberdade (manumissio) era muito dificil; ela podia ser comprada, paga por outra
pessoa ou doada pelo/a proprietirio/a, que geralmente continuava usufruindo
dos servicos da pessoa liberta. Visto que a riqueza era produzida principalmente
nos latifindios, cujos proprietdrios geralmente eram politicos, a grande maioria de
escravos/as concentrava-se nesse espaco e nesse tipo de trabalho; além disso, as ma-
nufaturas estatais (produgio de armas, tendas e vestimentas para o exército) tam-
bém absorviam o trabalho escravo, gerando multiformes condigoes de pobreza.

O abismo entre as pessoas pobres e as ricas era grande, sendo que a maioria
delas se encontrava em situagio de pobreza e em processo de empobrecimento.
Os ricos — a pequena minoria — eram latifundidrios que aumentavam suas posses
tomando as terras de familias camponesas endividadas, cujos membros passavam
a trabalhar como pessoas escravas ou diaristas, muitas vezes sob violéncia (Mt
20,1ss; 1Pd 2,18-20; Tg 5,1-6; 2,6). Esses mesmos senhores, que colocavam ad-
ministradores-escravos para gerenciar seus negécios do campo*, também enrique-
ciam pela usura, a cobranca de juros sobre empréstimos, pritica denunciada na
tradi¢do religiosa judaico-crista (Lc 16,1-13). Esses sdo alguns dos mecanismos de
enriquecimento, de um lado, e de empobrecimento, de outro lado.

As pessoas ricas gostavam de ostentar sua riqueza com alimentagio, cria-
dagem, moradia, banhos, vestimentas, viagens, etc. Desprezavam quem tivesse
de sobreviver com trabalho e muito mais quem tivesse de trabalhar com as mios,

considerando essas pessoas incapazes de exercer atividades politicas’: ideologica-

* A respeito de escravos administradores veja Ivoni Richter Reimer (2007), com vasta bibliografia.

> Esta é uma das afirmagoes ideoldgicas bdsicas encontradas em Cicero, Sobre as Profissies, que di
sustentabilidade para a existéncia, construgio e legitimagio de preconceitos e discriminagdes; veja Ivoni
Richter Reimer (2006).
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mente, os ricos argumentavam que ‘por natureza’ lhes era dado o dominio sobre
as demais pessoas e que isso seria imutdvel.

Ao contrdrio da orientagdo ideolégica dominadora, tradi¢oes biblicas mos-
tram que, em sua concepgio, a desigualdade socioecondmica ¢ resultado de rela-
¢Oes injustas, exploragio, corrupgio e situagoes de doenga. Ela ndo é vontade de
Deus nem natural. A riqueza ¢ tida como resultado de exploragio, ganincia e
acumulo; por isso também ela ndo é vontade de Deus nem ¢ natural. Podemos dizer
que uma das convicgdes que perpassam a Biblia é que a origem de todos os males,
principalmente da riqueza, que tem sua contrapartida na pobreza, ¢ a ganincia, o
desejo de querer-ter-mais ou do desejo incessante de acimulo (pleonexia). O desejo
de acimulo, do qual resulta e se mantém grande parte da riqueza, muitas vezes estd
vinculado a préticas violentas e corruptas (Jr 22,17; Ez 22,27; He 2,9; Pv 10,3; 2Mc
4,50; Mc 7,21-23; Lc 12,15; 1Co 5,10-11; 6,9-10; Rm 1,29; Ef 5,3.5; Tg 1,14-15).
A pleonexia, sendo origem de desigualdades socioecondmicas, nio ¢ vontade de
Deus. Talvez seja por isso que, no Sl 119,36, a pessoa que cré também pede que

Deus afaste dela a ganincia. Afinal, a ganincia afasta as pessoas de Deus.

2 FENOMENO E LINGUAGEM

A Biblia usa diversos termos para se referir ao fendmeno da pobreza e para
designar as pessoas pobres. Os termos hebraicos 7as ou misken, que designam
“pobreza”, contém em si a dimensio de que ser pobre ou tornar-se pobre é decor-
réncia de um processo no qual uma das causas pode ser a gradativa exclusio no
acesso aos direitos elementares, como no caso das cldssicas personae miserae da An-
tiguidade oriental, a saber, vitivas, érfdos e pessoas migrantes ou estrangeiras. Des-
ses trés subgrupos diferenciavam-se as pessoas que se tornavam pobres por motivos
econdmicos, com a diferenga, porém, de que estas ainda tinham acesso ao direito.

H4 termos distintos para caracterizar os ‘tipos’ de pobres, evidenciando
diferentes perspectivas, situag¢io e condigio social, econdmica e legal. O Antigo e
o Novo Testamentos empregam virios termos hebraicos e gregos para expressar
arealidade da pobreza.

1) O termo ¢bion caracteriza a pessoa pobre, necessitada ou mendiga. Afa

pobreza é social e material. A pessoa nio nasce pobre, mas se torna empobrecida.
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As causas do empobrecimento podem ser vérias, das quais mencionamos duas: a)
perda da terra recebida em heranga (Ex 23,11), motivo pelo qual a pessoa se tor-
nou pedinte e mendicante (Dt 15,7.9.11) para suprir a necessidade de comida e
de roupa (J6 31,19; S1 132,15); b) opressio e exploragio (Pv 30,14-15; Am 4,1;
5,12; 8,4-6; S1 12,5). O personagem J6 ¢ modelo do homem que sofreu todas as
amarguras do processo de empobrecimento. Ele denuncia os agentes de sua po-
breza (J6 24,1-12), destacando a dinidmica histérica do processo de empobreci-
mento. Pobre ¢, pois, a pessoa que passou por tempos dificeis e por causa disso
foi perdendo bens e muitas vezes inclusive a capacidade de trabalhar. A pobreza é
resultado desse conjunto de situagoes; ela nio ¢ natural, mas decorrente de varios
fatores econdmicos e sociais. Tais pessoas empobrecidas podem morar no campo
como agricultores sem-terra agregados a outros proprietdrios ou credores ou tam-
bém viver como diaristas na cidade, trabalhando para suprir a subsisténcia (Ex
23,11). Observa-se, contudo, que nessa nova situagio elas ainda sio legalmente
autdnomas (Ex 23,6; Am 5,12). Por isso Schwantes (1977) afirma que, de uma
forma geral, os termos hebraicos para designar o pobre designam pessoas em viri-
os graus de empobrecimento, podendo chegar 4 situagio de servidio temporiria,
mas mantendo ainda a possibilidade de retorno a sua terra de heranga.

A legislagio mosaica prevé protegio e cuidado para essas pessoas, muitas
vezes vendidas para a escraviddo: generosidade no dar, justi¢a por meio do perdio
de dividas e devolugdo de terras e liberdade (Dt 15,1-4; Lv 25,35-43) (Reimer;
Richter Reimer, 1999). E interessante observar que esses textos biblicos come-
¢am com a frase condicional: “Se teu irmdo empobrecer e as suas forcas decai-
rem...”. Isso indica o empobrecimento como resultado de relagées socioeconé-
micas assimétricas e de situagdes de doenga e de enfraquecimento de milhares de
pessoas que foram perdendo bens, satide, dignidade... Por causa da relagio de
opressdo € injusti¢a, que resultaem empobrecimento para muitas pessoas, o pré-
prio Deus é apresentado e invocado como defensor dessa gente (Is 25,4; SI 12,5;
72,12-14). Nesse caso, o discurso religioso visava empoderar o lado mais frégil
naquelas assimétricas relagdes sociais. A afirmagio teoldgica do cuidado favord-
vel de Deus para com as pessoas empobrecidas visava compensar a assimetria so-

cial.
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2) O termo ani caracteriza a pessoa que ¢ pobre em decorréncia de multi-
formes formas de opressio, mas também de incapacidade fisica, e que trabalha
para sobreviver. Muitas pessoas tornaram-se pobres em decorréncia de guerras
que eram constantes e causaram vérios exilios (Is 51,19-23) ou também em de-
corréncia de doengas (SI 88,15). A doenga fisica alia-se 2 doenga espiritual, tor-
nando-se um mal que hoje ¢ caracterizado como psicossomdtico (Sl 25,15-18;
34,6; 69,29). Doente e nio podendo acompanhar o ritmo de trabalho de pessoas
mais sauddveis, tal pessoa vai se tornando cada vez mais marginalizada e economi-
camente dependente. Nio tendo bens materiais, a pessoa pobre vende sua enfra-
quecida forga de trabalho, geralmente como diarista. O profeta Isafas afirma que
suas privagdes materiais sio decorrentes da opressao e da ganancia socioeconomi-
ca(Is 3,14-15;10,1-2). Em termos sociolegais, contudo, 0 27: “oprimido/maltra-
tado” também pertence a categoria das pessoas dignas de prote¢io (Ex 22,24; Dt
24,12) (Schwantes, 1977).

O que percebemos aqui € que a legislagdo mosaica visa proteger essa gente
diante do abuso e da opressio de seus senhores ou patrées (Dt 24,14-15). Em
vdrias normas recomendam-se a benevoléncia (Dt 15,11), bem como a prética de
ajuda social como empréstimos sem usura e hipotecas (Ex 22,25-26). A gente
empobrecida é reservado o direito de respigar, isto é, recolher o cereal dos campos
(Lv 19,105 veja o livro de Rute). Deus também se manifesta como protetor e li-
bertador dessa gente empobrecida e convoca todo o seu povo para asolidariedade
afim de romper com a situagio de pobreza (Ez 18,16-18; Is 58,6-10; S1 82,3).

3) O termo dal também ¢ usado para caracterizar pessoas pobres, e nesse
caso refere-se a categoria social e econémica mais baixa de Israel, representando
também as pessoas fisicamente magras e fracas, portadoras de deficiéncias. Mui-
tas vezes, os dalim nio tém bens materiais (Pv 10,15) nem poder social (Am 2,7;
8,4; Pv 19,4); apresentam o pleno contraste com as pessoas ricas (Am 5,11; Pv
28,8.15). Sio essas pessoas, principalmente camponesas, que os babilonios deixa-
ram permanecer na terra para trabalhar apds as deportagdes no ano de 597 ¢ 586
a.C. (2Rs 24,14). Também delas Deus tem piedade, protegendo-as, como afirma
0 S172,13.

Assim como o ébion, também o dal legalmente continua sendo considera-

do auténomo e sujeito de direitos (Ex 23,3). Contudo, ele ¢ fraco em termos soci-
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ais, embora ainda possa possuir algum tipo de propriedade (Ex 30,15; Lv 14,21).
Trata-se, muitas vezes, de pequenos agricultores empobrecidos, que se encon-
tram no limite da subsisténcia bdsica para a dependéncia total (Schwantes, 1977).

A partir dessas observagdes, os textos do Antigo Testamento que falam de
pessoas pobres permitem afirmar: a pobreza ¢, na maioria das vezes, decorrente
das relages socioecondmicas de opressio e exploragio bem como de situagdes de
doenga. Com adependéncia econdmica o empobrecimento passou a ser entendi-
do como problema social que implicava também problema religioso, pois a po-
breza também era entendida por muita gente como sinal de que a Tord ndo estava
sendo observada.®

A profecia e a legislagdio mosaica denunciam a desigualdade socioecond-
mica decorrente desse processo, clamando por atitudes de mudanga comporta-
mental e de mentalidade. Dito de outra maneira: a profecia denuncia as injustigas
e suas origens, e a legislagio mosaica busca regulamentar as relagdes socioeconé-
micas para que as desigualdades sociais sejam superadas e evitadas. A mudanga de
mentalidade e de atitudes ¢ chamada de conversio, e ela ¢ reivindicada principal-
mente de quem enriquece pela injusti¢a e opressio. Somente assim, no imagindrio
religioso-politico desses grupos, seria possivel transformar as relagdes sociais, possi-

bilitando vida digna para todas as pessoas, principalmente as empobrecidas.

4) No Novo Testamento, 4 semelhan¢a do Antigo Testamento, sio virios
os termos usados para caracterizar a pobreza em seus diversos graus e niveis. Regis-
trados estdo principalmente trés termos para “pobres”, e eles constam principal-
mente nos evangelhos; dentre eles 0 que mais se destaca ¢ o Evangelho de Lucas.

O termo grego prochds caracteriza a pessoa em situagio de pobreza mendi-
cante: trata-se de alguém que nio tinha mais condi¢oes de sobreviver, devendo
entregar-se 2 mendicincia, sendo, portanto, extremamente pobre e necessitado.
Pelo extremo grau de empobrecimento que abrange todos os niveis de sua vida,
essas pessoas também eram caracterizadas como zapeinoi “humildes”, isto é, que

viviam humilhadas em situagio de extrema pobreza. Encontravam-se geralmente

¢ A esse respeito veja as diversas concepgoes sobre situagdo de marginalizagio, doenga e miséria como
consequéncia de desobediéncia a Deus, respectivamente castigo e maldi¢do, em Ivoni Richter Reimer
(2008).
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em condi¢des abaixo da subsisténcia minima: eram pessoas mendigas, doentes,
deficientes, orfas, idosas e viivas que ndo mais participavam da ‘guarda’ de uma
casa patriarcal que lhes garantisse a subsisténcia. Tratava-se de muita gente, prin-
cipalmente de origem camponesa, que perdeu sua terra por meio de dividas, tra-
balhadores/as sem formagio, escravos/as que nao mais estavam aptos a trabalhar,
que estavam ameagados/as pela pobreza mendicante ou que jd viviam nessas con-
digoes. Dentre esses tem-se noticia de mulheres e criangas que trabalhavam para
garantir a sobrevivéncia, sem que a renda pudesse garantir sua alimentagio por
um perfodo maior.

Além dos termos prochoi e tapeinor, o Novo Testamento também utiliza o
termo penctes para se referir a pessoas pobres. Trata-se aqui de pessoas que ainda
nio se encontravam em condi¢do e necessidade de mendicincia, mas que tinham
0 necessdrio para sobreviver com base em seu trabalho no comércio, em relagoes
trabalhistas da escravidio, como vimos acima, em trabalho diarista na agricultura
ou em manufaturas. Penétes, portanto, eram pessoas empobrecidas, cujos traba-
lhos de sobrevivéncia eram considerados despreziveis para os cidaddos ou elites de
qualquer etnia mediterrinea, mas principalmente para os romanos. Eram essas
pessoas empobrecidas que compunham a maioria da populagio do Império Ro-
mano, incluindo a Palestina. Era essa também a maioria que participava do movi-
mento de Jesus e das comunidades judeu-cristis origindrias.

As pessoas escravas (doulor), na sua maioria, situavam-se entre as categorias
sociais mais baixas do Império Romano, como elaborado acima. Eram mencio-
nadas separadamente, mesmo pertencendo aos penetes, porque eram considera-
das propriedade de outra gente, e sua fungio consistia em dispor o seu corpo e
seus talentos para a satisfacio de seus senhores e senhoras. Nio tinham direitos e
perderam sua liberdade por causa de guerras (prisioneiros e prisioneiras), de divi-
das (inclusive filhos de pai devedor) ou jd nasceram sem liberdade. Qualquer pre-
juizo causado a um/a escravo/a devia ser indenizado a seu senhor ou sua senho-
ra.” Havia também pessoas escravas — principalmente prisioneiras de guerra —

que, devido a fungdes realizadas na drea da Paideia, isto ¢, no ensino dos filhos da

7 Maiores informagoes a respeito da lesio e do prejuizo causado por terceiros a pessoas escravas por meio de
acidentes, violéncias, experiéncia religiosa de exorcismos, etc. veja em Richter Reimer (1992, p. 89-102),
com outras indicagoes bibliograficas.
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casa senhorial ou de contabilidade/administra¢io, viviam diferenciadamente de
outros escravos obrigados ao trabalho pesado na agricultura, manufaturas, pros-

titui¢do ou nas minas.

3 PERCEPCOES DE POBREZA FORA DO MUNDO BIBLICO

Uma forte diferenga em relagio ao Antigo e a0 Novo Testamento é que a
ideologia que vigorava no mundo greco-romano prezava o rico e desprezava as
pessoas empobrecidas, marginalizando-as. Pessoas pobres sofriam do preconcei-
to de ser criminosas e de ndo merecer confianga. Para exemplificar, Cicero, o ide-
6logo do Estado romano, dizia que a pobreza obscurece o nome e que o pobre
seria uma pessoa “sérdida, sem honra, sem respeito”®. Diferentemente da espiri-
tualidade judaico-crist3, a solidariedade no mundo greco-romano nio se mani-
festava como obra de misericérdia em relagio a quem necessita, mas de amizade
em relagdo a quem merece e de quem se espera algo em troca (clientelismo).

A caracteristica e o principal objetivo do rico eram que ele nio precisasse
trabalhar para viver. Outras pessoas, geralmente escravas, trabalhavam paraele
geravam suas riquezas. Era assim que os ricos podiam dedicar-se aos estudos, apre-
ciar a vida, vivendo na casa de campo, visitando os banhos e os jogos da cidade...

E no contexto de formatagio de ideologias greco-romanas que se elaborou
a concepgio de que a desigualdade socioecondmica ¢ ‘natural’. Vejamos algumas
formulagdes bésicas de tal concepgio que se foi desenvolvendo durante séculos,
seus representantes e alguns opositores:

Aristételes (século IV a.C.) afirmava, dentro das reflexdes econdmicas e
administrativas, que a pessoa escrava ¢ assim por natureza, e diferenciava-a do

senhor a partir da relagio de dependéncia:

Por isso o amo nio ¢ do escravo outra coisa que amo, porém nio lhe pertence, en-
quanto que o escravo nio sé ¢ escravo do amo, como lhe pertence por completo.
Daqui deduz-se claramente qual ¢ a natureza e a fungio do escravo: aquele que por
natureza ndo pertence a si mesmo, sendo a outro, sendo homem, esse € naturalmente
escravo; € coisa de outro, aquele homem que, a despeito da sua condigio de homem, ¢
uma propriedade e uma propriedade sendo, de outra, apenas instrumento de agio,
bem distinta do proprietério (Aristoteles, Politica, 1, 4, 1253b, 25ss apud Pinsky,
2000, p. 11-12, grifo nosso).

¥ Veja comentdrios e outros textos greco-romanos em E. Arens (1998, p. 129-145).
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Para Cicero (séculoIa.C.), a dominagio sobre as pessoas escravas baseava-se
na desigualdade ideologicamente estipulada como ‘natural’ entre Deus e as pes-
soas, governantes e governados, pais e filhos, espirito e corpo. A dominagio esta-
vajustificada, porque ¢ “natural [que os] espiritualmente melhores estio coloca-
dos sobre os desprivilegiados” (Cicero, e publ 1 51 apud Richter Reimer, 2006,
p-77).

Para Aristételes e Cicero, portanto, a institui¢io da escravidio — uma das
principais caracteristicas e causas das desigualdades socioeconémicas da Antigui-
dade — baseava-se na concepgio de ‘ordem natural’ das coisas, a partir da qual as
desigualdades sociais eram ideologicamente legitimadas. Para eles, era ‘natural’
que uma pessoa escrava nascesse escrava ou se tornasse escrava. Aristoteles inclu-
sive afirmava que todas as pessoas eram marcadas pela natureza, “uns para co-
mandar e outros para obedecer” (Aristételes, Politica 1,1252b 25-30; 1 1254a 20;
11260a 30 apud Richter Reimer, 2006, p. 85, nota 110).

Nem todas as pessoas (mais instruidas) da época aceitavam tais concepgdes.
Elas também foram questionadas por alguns setores da sociedade greco-romana,
principalmente por filésofos estoicos. Mesmo que seus ensinamentos e reflexoes
nio tivessem aplica¢do imediata na legislago, ajudaram a questionar e a mudar
mentalidades. Essa foi, por exemplo, a contribuigio de Epiteto (por volta do ano
50d.C.), filésofo estoico, escravo de origem frigia, que afirmou que todos os se-
res humanos descendiam de Deus e, portanto, eram livres por nascenga. Para ele,
o verdadeiro escravo ¢ aquele que se submete a0 poder do imperador. Nesse con-
texto, entre os filésofos ele cunhou o provérbio: “Nio deseja para os outros o que
nio queres para ti” (Epiteto apud Meltzer, 2004, p. 154).

A concepgio de que a escravidio ¢ ‘natural’ foi sendo superada também
na e por meio dalegisla¢do. No final do século I1d.C., o jurista romano Floren-
tino (apud Meltzer, 2004, p. 144) escreveu: “A escravidio ¢ uma institui¢io da
lei comum a todos os povos, pela qual, numa violagdo [!!!] da lei natural, uma
pessoa é submetida ao dominio da outra” (grifo nosso). Pouco depois, Ulpiano
(apud Meltzer, 2004, p. 146) escreve: “No que diz respeito a lei romana, os
escravos sio considerados como nada, mas nio ¢ assim na lei natural: porque,
no que diz respeito as leis da natureza, todos os homens sio iguais”. Com essas

manifestagdes ecoam os conhecimentos filoséficos estoicos, que ajudaram a
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modificar a lei romana para reconhecer que, por natureza, todos os seres huma-
nos sio livres.

Nio podemos esquecer que grande parte dos textos biblicos foi escrita no
periodo greco-romano. Os textos refletem esse contexto, posicionando-se em meio
as vdrias propostas ideolégicas da época. Por vezes, os textos vislumbram alterna-
tivas ou propdem rupturas; outras vezes, adaptam suas afirmagdes a ideologia

dominante.’

4 ORIENTACOES BIBLICAS PARA A SUPERACAO
DE DESIGUALDADES SOCIOECONOMICAS

Textos biblicos ndo apenas apresentam a realidade da pobreza e refletem a
respeito das causas do empobrecimento e da riqueza, mas também enfatizam e
reivindicam a sua superag¢do. Em grande parte da tradigio biblica existe a firme
convicgdo de que € possivel transformar a situagio: as pessoas podem fazé-lo, e
Deus o fard — conforme ¢ afirmado especialmente por vozes proféticas. Na or-
dem social assimétrica, a posi¢do das pessoas empobrecidas tende a ser empodera-
da pela afirmagdo do cuidado de Deus por essas pessoas, nio por causa de eventu-
ais virtudes, mas por causa do atentado a dignidade, que ¢ causado pela condigio
de pobreza ou de servidio.

A postura dos textos biblicos ndo ¢ fatalista nem conformista, mas transpi-
ra a esperanga e a necessidade de mudanga. O texto de Dt 15,11 (“Sempre haverd
pobres na terra”), retomado por Jesus por ocasido da ungio realizada pela mulher
em Betdnia (Mc 14,7), ndo expressa uma ideia fatidica, mas indica realidade e
critica social que clamam por transformagdo. Para que a mudanga acontega, ¢
necessrio perdoar dividas, emprestar sem esperar devolugio, partilhar comida e
fazer o bem.

Comunidades cristas origindrias esbogaram e experimentaram a comunhio
e a partilha como estratégias de ruptura e superagio de desigualdades socioecon6-

micas: repartir conforme a necessidade e para que nio haja mais pessoas necessi-

*Lo que acontece, por exemplo, com as chamadas Tdbuas Domésticas de Cl 3,18-4,1; Ef 5,22-6,9; 1 Pd 2,13-
3,7 (escritas nos anos 80-90-100). O oposto disso havia sido afirmado pelo apdstolo Paulo em Gl 3,28.
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tadas (At 4,34)! Esse partilhar nio deverd ser assistencialista, porque pressupoe a
comunhio; ¢ expressio da espiritualidade que liberta da ganincia, do egoismo e
se exercita na forma de diaconia (At 6,1-7; 9,36-42).

O movimento de Jesus e as comunidades cristis origindrias bebiam da fon-
te que provinha da profecia e da Tord: Deus nio quer sacrificios, mas quer que o
direito das pessoas empobrecidas corra como as d4guas e que a justiga transborde
como um rio (Am 5,24). Somente assim as desigualdades socioecondmicas — que
nio sao queridas por Deus e nio sio naturais — podem ser superadas. Somente
assim finalmente as pessoas empobrecidas poderio gozar do fruto de seu traba-
lho, habitando nas casas por elas construidas e alimentando-se fartamente de sua
terra plantada (Am 9,13-15). A transformagio da realidade desigual pressupoe a
conversio de quem oprime e enriquece injustamente, visto que a riqueza se ba-
seia na ganincia (pleonexia). Essa conversio contempla e implica necessariamen-
te o perdio das dividas e das ofensas numa profunda reciprocidade que envolve
também Deus (Mt 18,23-35, elucidando a quarta peti¢io do Pai-Nosso, Mt 6,12).

Em perspectiva da experiéncia religiosa, ¢ importante resgatar uma confis-
sio de f¢ origindria: pessoas batizadas em Cristo sio novas criaturas que vivem e
renovam diariamente seu batismo e sua fé. Revestidas de Cristo, agem no mundo
em conformidade com o projeto de Deus, participando de seu Reino, inconfor-
madas com a escravidio, as desigualdades socioecondmicas e as relagdes assimé-
tricas de poder (Gl 3,26-28; 2Co 5,17; Rm 6,4). Colocam-se a servi¢o de Deus,
rompendo barreiras de classe, género e etnia. Colocam sinais concretos de que a
transformagio nio sé € possivel, mas absoluta e imediatamente necessdria: “En-

tre vos ndo € assim!” (Mc 10,43).
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A MALDADE DOS HOMENS
MULTIPLICOU-SE SOBRE A TERRA:
Sobre o fenOmeno da violéncia na Biblia e na vida'

INTRODUCAO

O propésito deste capitulo é perscrutar na Biblia se e como a violéncia ¢
um fenémeno que acompanha o desenvolvimento e a histéria da humanidade. A
metodologia bibliogrifica toma os textos biblicos como fonte primdria e utiliza
referenciais tedricos da andlise de textos biblicos, exegese e hermenéutica, na in-
terface com ciéncias que contribuem com a pesquisa dos contextos histéricos,
sociais e culturais, nos quais os textos foram sendo formados, transmitidos e re-
cepcionados. No processo de buscar e encontrar, apresentamos dados e reflexdes
sobre o fenémeno da violéncia humana na forma como a questio ¢ apresentada
em textos sagrados da tradigdo judaico-crista. Trata-se de textos do Antigo e Novo
Testamentos, este tltimo constituindo uma parcela prépria da releitura dos tex-
tos anteriores da tradi¢do judaica, feita pelas comunidades cristis e seus atores e
atrizes principais.

Com isso queremos contribuir com pesquisas académico-cientificas, com
formacio de liderangas teoldgicas e pastorais, que atuam em centros de formagao

também em nivel eclesial e em movimentos sociais.

1 PERCEPCOES OBTIDAS NA PESQUISA E NA VIDA

Neste estudo, observamos que o uso de forga ‘bruta’ estd insculpido no
modo de relagdo dos humanos com o ambiente, em especial com a fauna e a flora,

desde as origens mais remotas. Contudo, e aqui especificamente, destacamos que

! Texto publicado em Pistis & Praxis(v. 10, 2018) e em livro organizado por Claudete Beise Ulrich e Nelson
Lellis (2020), aqui adaptado.
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ela permeia a relagdo com os outros humanos, declinando-se também em termos
de relagdes de género e relagdes hierdrquicas de poder. Esse modus operandi com
o uso de forga fisica bruta no cotidiano da vida acompanha a evolugio e o desen-
volvimento dos humanos, marcando o jeito de ser das pessoas ao longo do tem-
po, apresentando-se como potencialidade sempre latente no inconsciente, tor-
nando-as um pogo de ambiguidade e contradi¢des, podendo, a qualquer momen-
to, romper os mantos de civilidade adquiridos por processos educativos.

Junto com isso, a histéria da humanidade também ¢ acompanhada por
multiformes processos sociais no sentido civilizatério de dom(in)ar a violéncia e/
ou a maldade por meio de formas socialmente produzidas e coletivamente sus-
tentadas. Tabus, interdigoes, normas e leis fazem parte desse processo que busca
inserir os humanos na vida em coletividade, buscando construir relagdes civiliza-
das; contudo, também esse conjunto de normas pode conter em si complexida-
des que acarretem prejuizos para as partes mais frégeis e afetadas na vivéncia da
violéncia.? Processos coercitivos estio constantemente inseridos nessa marcha ci-
vilizatéria dos seres humanos, convertendo-se também em formas educativas com
o objetivo de moldar a pessoa a conviver com as outras e em comunidade dentro
de padrdes estabelecidos coletivamente e socialmente aceitos. A nio adesio a tais
formas educativas e civilizatdrias carrega consigo sempre a possibilidade do re-
curso a coergio, a exemplo das leis e da histéria penal, distintas em contextos dife-
rentes, mas convergentes no mesmo propdsito da pacificagio social. Os processos
educativos e a constante ameaga de uso de formas coercitivas, contudo, nio sio
capazes de tirar a marca da violéncia inscrita no DNA dos humanos. A violéncia
aflora em situagdes muito distintas, desde formas de aplicagdo de forga fisica bruta
até a violéncia psicoldgica e simbdlica contra pessoas, especialmente contra mulhe-
res e criangas, consideradas os elos mais frigeis na cadeia das relages humanas. Com
um incremento civilizatério contemporaneamente também as formas de violéncia
contra o ambiente sio incluidas no caleidoscépio das formas de violéncia.

O uso da violéncia também faz parte da histéria das religioes. Aqui cabe

lembrar que, quando tratamos de religido, referimo-nos a um sistema relativa-

* A esse respeito ver Detienne (2011), que trata de questdes legais e juridicas de textos normativos acerca de
‘relages sexuais ilicitas’ em Dt 22,22-29.
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mente organizado de simbolos, gestualidades, textualidades e estruturas de hie-
rarquia e de organizagio social (Croatto, 2001). Cada religido ou expressio reli-
giosa procura apresentar formas de acesso a um sagrado. Nas religioes abraimi-
cas ou monotefstas, esse sagrado ¢ apresentado como Deus criador, ao qual ¢ atri-
buido, gradativamente, o papel de divindade tinica. As religides, enquanto parte
da expressdo cultural, projetam e estabelecem formas de dominio e superagio da
violéncia, nesse sentido contribuindo com o processo socioeducativo das pessoas.
Ao fazé-lo, porém, também recorrem a formas coercitivas de diferentes intensi-
dades. A implantagdo do monoteismo, no caso do Judaismo, Cristianismo e Isla-
mismo, também constitui um processo de violéncia simbélica, acompanhada nio

raras vezes de violéncia fisica.

2 VIOLENCIA EM TEXTOS SAGRADOS,
EM ESPECIAL O CASO DA BIBLIA

Os tragos marcantes da violéncia na histéria dos humanos também sio
percebidos como fendmeno por quem formulou os textos sagrados e ali os refle-
tiu. De forma geral, os textos sagrados também contém linguagem de violéncia,
sendo que essa ¢ manejada de formas distintas, desde a mera descrigio até a justi-
ficagdo ou interdigio de violéncia em suas multiplas formas. Dizer que o fendme-
no da violéncia é objeto de percepgio pelos textos sagrados significa pressupor e
dizer que os textos sagrados sio produgdes humanas que, desde os momentos
hierofinicos, em que se experienciou a manifestagio sagrada, passaram por com-
plexos processos de sele¢do, depuragio e edigdo até chegar a formas consideradas
candnicas. Quando textos sagrados se tornam candnicos, determinada coletivi-
dade assume que tais textos tornam-se compromissivos para essas comunidades,
havendo até o apelo de universalidade desses textos, como € o caso da Biblia ou
mesmo do Corio.

A violéncia acompanha e perpassa as pdginas da Biblia. Do mesmo modo
fazem as tentativas ou propostas de sua superagio ou as estratégias de pacificagio
ou construgio de paz. Biblicamente, tomamos a experiéncia de escravidio, feita
pelo povo hebreu no Egito, e a experiéncia da cruz, feita por Jesus, como marcos

referenciais para a observagio do fendmeno violéncia. Consideramos que tais ex-
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periéncias foram e sdo vivenciadas por milhares de outras pessoas e sio aqui, por-
tanto, representativas também em suas formas de superagio.

Em termos seménticos, na Biblia ndo existe um termo especifico para o
que chamamos hodiernamente de violéncia. Mas podemos trabalhar com o dado
de que o que em termos biblicos se designa, com multiplos termos, de agoes vio-
lentas abarca o que nds hoje entendemos como violéncia fisica, psicoldgica e sim-
bélica. Os contetidos sempre sdo expressos por diversos substantivos e verbos.
Aqui nio poderemos tratar de todos eles, mas destacamos alguns.

No Antigo Testamento (AT), ¢ bastante comum o uso de termos com
significado de “maldade” ou “o mal” (em hebraico 722h) para se referir ao que
seja violéncia. “Fazer o mal”, aos olhos de Deus ou diante das pessoas, é uma ex-
pressdo recorrente em textos biblicos. Nesse caso, a agdo realizada recebe uma
avaliagdo negativa decorrente de determinado c6digo ético ji estabelecido ou em
processo de afirmagio. Na perspectiva monoteista do AT, ¢ recorrente, dentro
do bloco designado de Livros Histéricos ou Obra Historiogrifica Deuterono-
mista (Deuteronémio até 2 Reis), designar a adoragio de outros deuses, chamada
de idolatria, como “fazer o mal” aos olhos de Deus.

E importante observar também os cognatos semanticos para entender o
fendmeno em questio da violéncia. Assim, o poder ou o exercicio de poder mui-
tas vezes estd vinculado a violéncia ou 4 pritica da maldade. A terminologia rela-
tiva ao exercicio de violéncia aplica-se tanto a pessoas como a Deus. Dessa forma,
o termo £, que significa for¢a ou violéncia, é usado para descrever a prépria Di-
vindade hebraica em sua poténcia madxima (p. ex. Gn 32,29; Mq 2,1). Um dos
nomes de Deus — Elohim — é a forma extensa dessa indicagdo de poténcia. Assim,
Deus ¢ entendido como afirmagio de for¢a e poder concentrados. Termos que
nominam partes do corpo como a mio (hebraico: yad) e a palma da mio (kaf)
também sio utilizados para denotar violéncia. Estar sob a mio de alguém ou en-
tregar alguém a mio de outrem sdo expressoes que indicam o exercicio de poder
com violéncia na relagdo com o outro (p. ex. Jz 6,13; Jr 12,7). Na histéria da
iconografia hebraica, o desenho da mio de Deus era entendido como elemento
metafdrico para o proprio Deus.

Virios verbos em hebraico estio intrinsicamente relacionados com o exer-

cicio de agdes violentas: o verbo hamas significa “cometer injustiga” ou “cometer
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maldade” (Jr 22,3; Ez 22,26; Sf 3,4); o substantivo homdnimo indica também
para o fendmeno da opressio com uso de violéncia (Gn 6,11; Ex 23,1); rasah
significa “assassinar” ou “ser injusto ou culpado (25m 22,22;J6 9,29; 10,7.15; Ex
22,8), sendo que o substantivo resha significa “maldade” com uso de violéncia
(Dt 9,27) ou o “maldoso” (Is 3,11; Hb 1,13); o verbo nakah implica “abater
algo ou alguém” (Gn 4,15; Ex 2,11;, etc.); alguns verbos tém sentido mais am-
bivalente. O verbo ashaq remete mais diretamente para o sentido de “oprimir”
(Is 53,7; Ex 1,11), radab para “dominar” (Is 14,2); o verbo anah implica o sen-
tido de “rebaixar, humilhar”, podendo implicar também o sentido de “estuprar”
(Gn 34,2; 2Sm 13,12.14; Jz 19,24; Lm 5,11). O substantivo 477, derivado do
verbo anab, expressa o sentido de “oprimido” ou “pessoa oprimida” em sentido
lato. O verbo ramas, que significa literalmente “pisar, pisotear”, ¢ usado em rela-
¢d0 a pessoas (2Rs 7,17.20); o verbo bagah é usado para dividir lenha ao meio
(Gn 22,3), mas também se aplica em relagdo a violéncia contra mulheres grévidas
(Am 1,13), podendo ser traduzido por “partir ao meio”.

No Novo Testamento (NT), também hd um uso diversificado de expres-
soes que se referem ao fendmeno e ao exercicio de violéncia. O termo grego espe-
cifico para a palavra “violéncia”, como a conhecemos hoje, nio aparece no NT;
como no AT, hd também aqui uma gama de termos que se referem a a¢des vio-
lentas. Destacamos algumas situagdes. O termo grego b7a caracteriza a forga fisica
e, especificamente em situagoes violentas, de guardas que usam essa for¢a em pri-
soes e tumultos (At 5,26; 21,35; 24,7); mas também o mar (At 27,41) e o céu (At
2,2) fazem sentir essa for¢a ‘bruta’ em caso de temporais. O verbo derivado bi4-
dzesthai consta duas vezes no NT: em Mt 11,12 e em Lc 16,16, quando Jesus
ensina acerca do Reino dos Céus: “desde os dias de Jodo Batista até agora, o Rei-
no dos Céus é feito com for¢a e homens violentos o tomam a for¢a (harpddzo)”,
indicando para grupos de renovagio que se utilizam da forga para transformar as
condi¢des de vida. Um termo sinénimo para tais a¢oes violentas ¢ Zschyros/ischys
“forte”: em Mt 12,29 (paralelo em Mc 3,27; Lc 11,21-22), que apresenta o imagi-
ndrio da vitdria de Jesus sobre o mal numa referéncia a “um forte” que ¢ vencido
pelo “mais forte”. Essa imagem ¢ tomada da tradigdo (Is 49,24-25) que trata do
opositor de Deus (Luz, 1990, p. 261) e agrega a experiéncia dos assaltos violentos

a casas de pessoas no contexto do Novo Testamento. Partindo de tais tradigoes e
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experiéncias, também Ap 12,7-8 as reinstala para descrever o contexto da guerra
(pdlemos) do arcanjo Miguel e do dragio no céu; o dragio nio foi “forte” suficiente
e perdeu aluta. O uso dessa ‘forca bruta’ sempre implica alguma forma de vio-
léncia.

Significativos para uma visio panorimica dessas formas sio os termos que
refletem realidades violentas no Sermio Profético proferido por Jesus em seu ca-
minho rumo 4 Paixdo (Mt 24,1-28; Mc 13; Lc 21). Por isso aqui 0 tomamos como
elucidativo. Nele aparecem expressoes de violéncias multiplas conhecidas: guer-
ras (polemor) entre povos e nagoes, fomes (/imor), epidemias (/dimor), catéstrofes
naturais/terremotos (sezsmoz), que sio considerados sinais do inicio das “dores de
parto” (odinoi)*: tribulagdes (thlipsis), persegui¢des religiosas e politicas (diogmdi)
e matanga (apokteino), 6dio (miséo) e iniquidade (anomia), mentira e falsidade de
toda espécie, incluindo corrupgao (psendos), “abutres” a espreita (aetdr). Trata-se
da experiéncia de violéncias presentes na histéria e na memdria de pessoas e co-
munidades no contexto politico, social e religioso do movimento de Jesus, de sua
morte e dos esfor¢os dedicados a reconstru¢io desse movimento na forma de or-
ganizagio de igrejas. A dentincia dirige-se as autoridades politicas e religiosas, que
se tornaram cruciais na culminagio da Guerra Judaica, e indica também para os
crescentes conflitos com o grupo sobrevivente de fariseus que igualmente se reor-
ganizava para sobreviver a grande tragédia na forma do incipiente judafsmo rabi-
nico heterogéneo (Stegemann, 2012, p. 29-31; Horsley, 2004). Essas experiéncias
sio memoradas para chamar a vigilincia e para (re)construir um imagindrio esca-
toldgico de esperanga e perseveranga: superagio de todos esses males, e isso signi-
fica salvagdo (Mt 24,13.31)!

O exercicio de poder e autoridade na forma de dominagio e opressio igual-
mente ¢ expressa e reconhecida como causa de violéncia e sofrimento. No ensino
de Jesus aos discipulos/as acerca da gratuidade e do significado inversor da diaco-
nia, colocando-a também como modelo de governabilidade, consta uma avalia-
¢do negativa do modo de governar, criticado por Jesus em forma de oposigio:

“Vocés sabem: os que sio considerados governadores dos povos os tém sob do-

* Acerca daimagem de ‘dores do parto’ para a elaboragio da esperanga escatoldgico-apocaliptica ver Richter
Reimer (2000).
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minio senhorial (katakyrieriousin) e os maiorais deles usam seu poder contra eles
[os povos] (katexousiddsosin). Mas entre vés ndo ¢ assim [...]” (Mc 10,42-43). O
termo exousia ¢ amplamente utilizado em todos os géneros literdrios do N'T no
sentido de dominio e autoridade sobre pessoas, coisas e regides/povos, € 0 uso do
verbo exousiddzo indica para a possibilidade e/ou realidade de perder a liberdade
por parte de quem sofre o dominio (Broer, 1992, p. 30-31). E nesse sentido que o
verbo ¢ utilizado em Lc 22,25, ou seja, “dominadores”, que, para aparentemente
minimizar os sofrimentos, colocam-se como “benfeitores” por meio de doagdes,
o que faz lembrar o antigo slogan romano “pio e circo”... Por isso mesmo ¢ im-
portante perceber que apenas dois textos utilizam o termo como katexousid-
dzo “usar o poder contra”/”oprimir” (Mc 10,42; Mt 22,25), aqui em questio
como expressio de violéncia, contrapondo ao poder dos poderosos o poder dia-
conal de Jesus.

Todas essas e outras formas de violéncia estio exemplarmente expressas na
morte de cruz, sofrida por Jesus e milhares de outras pessoas sob o regime imperial
romano.* Sendo, vejamos’: delagdo, trai¢io, soliddo e abandono, entrega de Jesus
a soldados, inquirigio, julgamento, acusagio e escirnio do povo, torturas, debo-
che e zombaria, exposi¢io publica em vérios lugares, culminando na cruz com
sua morte. Atualmente, essa trilha de paixdo e morte de Jesus corresponderia a
todas as formas de violéncia (Singh, 2005), inclusive a econémica, representada
pelas moedas e pelo ‘leilio’ das vestes. A violéncia ideoldgico-politica também
aparece nas cenas de saudagio maliciosa “Salve, rei dos judeus” (Mc 15,18; Mt
27,29;Jo 19,3) e na direta acusagdo de ineficdcia religiosa: “Salvou os outros |[...]
Desce da cruz!” (Mc 15,29-32; Lc 23,35-37; Mt 27,40-44). Com isso também a
teologia e a praxis libertadora de Jesus foram radicalmente questionadas pela e na
cruz, sinal da realidade da condenagio por pena de morte para pessoas transgres-
soras do ‘jeito de viver romano’, criminosas que, além dos crimes comuns, eram
acusadas de atentar contra a ideologia/religido do império, ameagando a pax ro-
mana (Wengst, 1991; Horsley, 2004; Garmus, 2012).

* Estudos biblicos, teoldgicos e histdricos estio resumidos na obra de Garmus (2012).
> Tomamos por base a narrativa de Mc 14-16; Mt 26-27; Lc 22-23; Jo 13,21-30; 18-19. Aqui ndo é possivel
realizar uma exegese das questdes, o que estd sendo feito para outra publicagio.
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Esses aspectos ideoldgicos encontram-se no AT e no NT, que afirmam
Deus como autoridade maior, recorrendo também ao uso de representagdes Bem/
Mal, que expressam realidades violentas transcendentes que se presentificam en-
tre humanos numa eterna batalha em e entre religioes monotefstas, nas quais esse
Deus sai vitorioso. Assim, Mateus, reproduzindo sua heranga de textos sagrados,
utiliza muito o termo ponerds “mal” como representagio do “Maligno”, opositor
de Deus (5,375 13,19.38). No nivel das relagoes humanas, esse “Maligno” corres-
ponde ao “maligno/mau/perverso” humano e suas correspondentes agdes
(5,39.45; 6,13; 13,49; 18,32). Assim também existe o “caminho do Maligno/da
Maldigio (7,13) como consequéncia e fruto (7,17), sendo que o Mal também
toma conta do ser, cujas agdes sio e serdo mds (7,4; 12,34.39; 15,19; analogamen-
te a Satands, em At S,3; ver Richter Reimer, 2011). Diferente, Lucas nio utiliza
esse termo para representar o “Maligno”, mas apenas para caracterizar pessoas e
suas agoes (3,19: Herodes praticou muitos males; 3,22.35: pessoas consideradas
mds). De forma semelhante, Marcos utiliza o termo ponerds (“mal”) apenas em
7,23, no plural, para apresentar uma série de “coisas mis” que também aparecem
nos ‘catdlogos de vicios’: loucura, soberba, blasfémia, inveja, lascivia, dolo, mali-
cias, avareza, adultério, prostituigio, furtos, homicidios (7,21-22; ver CI 3,5-17).
Esse uso diferenciado do termo nos evangelhos explica-se pelo fato de Mateus ter
um acervo de fidelidade mais préximo a herangas judaicas.

Em termos de nomenclatura, Paulo partilha dessas tradi¢des ancestrais em
alguns momentos, em especial em Rm 12,9.21, seguindo a méxima do amor/do
Bem para superar o Mal e suas manifestagoes (ver também 1T’ 5,22; 1Co 5,13;
Gl 1,4). Contudo, a0 invés de seguir a trilha do Bem/Mal, ele construiu sua teolo-
gia muito mais a partir da concepg¢io de pecado (hamartia) como distanciamen-
to da vontade de Deus, o que igualmente resulta numa série de violéncias. Assim,
com a afirmagio de que, vivendo sob o sistema dominador do pecado, ndo hd
“um justo sequer” (Rm 3,9-18), Paulo relé tradi¢des sapienciais e proféticas que
articulam a realidade e 0 imagindrio representativo de Bem/Mal que se manifesta
em justi¢a/injusti¢a (Giinther, 2000, p. 1601-02); assim: SI 10,7 — boca cheia de
maldigdo e amargura; Is 59,7; Pv 1,16 — pés velozes para derramar sangue; em
seus caminhos hd destrui¢io e miséria; S1 35,2 — ndo temem a Deus/Bem. Entre-

tanto, com e em parte diferentemente de Paulo, textos deuteropaulinos e pasto-
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rais fazem mais uso do termo ponerds: Ef 6,16 — escudo da fé protege contra os
“dardos do Maligno”; Cl 1,21 — obras mds/malignas; 1Tm 6,3 — falsas doutrinas
tém “suspeitas malignas”; 2Tim 3,13 — “homens malignos irdo de mal a pior”; e
2Tim 4,18 — Deus protege de obras malignas.

Nomeando aspectos violentos da injustiga, a carta de Tiago (5,1-6), usan-
do a versio grega de textos do AT (LXX) e com base em textos proféticos de Is
5,9 (final do v. 4) e Jr 12,3 (final do v. 5), acusa os ricos pelo acimulo de riquezas
as custas de trabalhadores/as empobrecidos/as, o que é considerado expressio de
violéncia social e econdmica. Nesse sentido, buscando fornecer respostas as vio-
léncias e perguntando pela origem de todos os males, como guerras, fome, mor-
tes, cobi¢a, matanga, inveja, Tiago 4,1-5 conclama 4 amizade/parceria com Deus
endo com o “mundo”, indicando que os planos deste mundo sio faliveis, e quem
neles confia demonstra conexio com o que ¢ maligno (4,13-16). Para resistir e
agir diferente, apenas ¢ necessirio achegar-se a Deus em humildade (4,10; 4,6 ci-
tando Pv 3,34 LXX) e as pessoas em solidariedade (Tamez, 1985; Kriiger, 2005).
Se a origem de todos os males estd na ganincia (pleonexia), sua superagio estd na
partilha e na solidariedade (Lc 12,15.33-34; 2Co 9,5; Ef 4,19; 2Pe 2,3)!

Outras e igualmente vitais/mortais formas de violéncia sio expressas pelos
termos pikraino “tratar com amargor” (Cl 3,19), o que, no Apocalipse, expressa
causa de morte (por meio de dgua amarga: Ap 8,11) e indigestdo (10,9.10). Essa
constatagio no NT ¢ tio mais importante em perspectiva de género, porque Cl
3,19 dirige-se aos maridos e admoesta que nio tratem suas esposas com “amar-
gor”, o que atualmente ¢ entendido como violéncia simbdlica (Singh, 2005).
Alids, o termo grego prkria também se encontra, em suas poucas mengoes no

NT, no famoso catdlogo de vicios que conclama ao combate ao Diabo (Ef 4,31).

3 CONTEXTOS E REALIDADES DA VIOLENCIA

O contexto fundamental da violéncia ou seu exercicio € a existéncia do ser
humano em coletividade, muitas vezes expressa na luta por sua sobrevivéncia in-
dividual ou coletiva. Esse exercicio da violéncia também ocorre no contexto mais
restrito, que ¢ o da familia, em suas formas variadas. Em decorréncia de estrutu-

ras patriarcais em diversos sistemas politico-sociais, esse contexto familiar ¢ rico
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em formas de violéncia contra mulheres, criangas e servigais (p. ex. Gn 4,1-15; 37;
Jz 11,30-40; 2Sm 13; Jr 11,18-23; S122; Cl 3,18-4,1; Ef 5,22-6,9; 1Pe 3,1-7; 1ITim
2,8-15) (Stroher, 1996; Richter Reimer, 2006). Abaixo vamos exemplificar mais
essa questdo com andlise de Juizes 19 e Jodo 8.

O exercicio da violéncia, contudo, pode ser incrementado quando se trata
de a¢des em um nivel mais amplo da sociedade, tais como de grupo contra grupo,
de uma nagio contraa outra. As guerras e batalhas para acessar e garantir a manu-
tengdo ou suprimento de bens naturais sio exemplo disso ao longo de toda a his-
téria. As formas de imperialismo na Antiguidade, exercitadas de forma magistral
pelos povos mesopotimicos (assirios, babilénios, persas), sio exemplos muito bem
documentados. Af, muitas vezes, se trata de a¢des que visam assegurar o acesso a
bens considerados valiosos, tais como rios e pogos d’dgua, produtos agricolas,
produtos provindos da metalurgia, artesanato, prata e ouro (p. ex. Gn 34; Jz 12;
20-21; 2Sm 2-3; 18; 1Rs 5,27-31; 12,12-15; 2Rs 9-10; 21,16; Is 5,8-10; Jr 5,1-9;
22,13-19; Am 2,6-8; 5,10-12; Mq 3,1-3; S1 12; J6 30,1-8; Pv 28,15-16; ver tam-
bém Jo 4,1-30). Esses exercicios bélicos inclufam até ataques contra elementos da
natureza, tais como a destruigdo de olivais e vinhas no entorno de cidades que
nio se submetiam aos dominios assirio, babilonio e persas (Reimer, 2010, p. 75-
89; 2017, p. 151-176; Cardoso, 2016).

Nesse nivel mais amplo das relagoes sociais e politicas, hd formas de con-
travioléncia, também imbuidas de violéncia. Assim, por exemplo, a grandiosa
narrativa da liberta¢o do povo hebreu cativo no Egito (Ex 1-15) envolve a¢oes
violentas, que acabam resultando no acesso  liberdade rumo a terra prometi-
da. Porém, antes da perspectiva da libertagio em si, sdo apresentadas e legitima-
das a¢des de violéncia contra integrantes do povo egipcio, autor da submissio
daquele povo. As pragas do Egito expressam essa dinimica do uso da violéncia
para a obtencdo de resultados favordveis. Na narrativa da travessia do mar, o
objetivo da libertagio implica o afogamento dos perseguidores. Os cinticos de
libertagdo (Ex 15 e Jz S) implicam a exaltagdo da morte dos opressores. A relei-
tura que o N'T faz dessa grande narrativa mitica coloca o recém-nascido Jesus,
junto com sua mie Maria e seu pai José, de volta ao Egito devido 2 ameaga roma-
na, para entio figurar um ‘segundo éxodo’ diferenciado (Mt 2,13-23) (Luz, 1990,
p.124-140).
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O AT representa, em grande propor¢io, um nivel de agoes imperialistas
ou lutas entre povos que tém como um de seus resultados o exercicio do bani-
mento, que implica maltiplas figuras de violéncia com imagens de destrui¢io
tisica e simbdlica (p. ex. Js 10-12; Jz 4-16; 1Sm 4; 13-14; 155 17; 31; 2Sm 1; 8; 105
1Rs20;22; 2Rs 3-4; 6-7; 18-19; 24-25; 1s 5,26-30; 28; ] r 6,1-15; 38-39; Ez 24; Am
1; Na 2-3; S1 745 80; 89; Lm 1-2; 3-4; Dn 2; 7). Pessoas e cidades sio dedicadas a
destruigdo. O sitio de cidades integra tais agdes bélicas, tanto dos exércitos popu-
lares como dos oficiais (Dreher, 2002). Esse nivel de a¢des pode ser observado
também no N'T, expresso em representagdes apocalipticas contra o Império Ro-
mano (Mc 13; Ap 18; Richard, 1996; Schiissler Fiorenza, 1994).

Na narrativa da cria¢io no livro de Génesis, também o direito de dominio
(dominium terrae) enquanto atributo do exercicio de poder pelos humanos ¢é
expresso com a seméntica de violéncia, utilizando os verbos radah e kabash (Gn
1,28; cf. também Gn 9,1-7; Js 11,6-9; Jz 15,4-5; Lv 1; 3-5; Nm 22,22-31; 1Sm
15,3; 2 Sm 8,4). Esses verbos apresentam, na maioria dos textos da Biblia, reis ou
governantes como seus agentes principais, levando a crer que em Génesis se trata
ou de uma democratizagio dessas a¢des a todo género humano ou que os textos,
em sua origem, tratavam de elementos mitoldgicos fundadores dos governantes
(Reimer, 2010, p. 13-45). Em sua interpretagdo usual, as insignias de imagem e
semelhanga das criaturas em relagio ao criador implicam agbes de violéncia sobre
aface da Terra.

As situagbes de violéncia, envolvendo poder e dominagio, também abran-
gem arelagdo da Divindade com a pessoa. Assim, o zeloso Deus biblico é também
fonte de ira e forga para fazer valer a sua justica ou a sua vontade (p. ex. Gn 6-8;
195 22; Ex 34,7; Dt 28; Jz 2,14-15; 2Sm 125 Is 1,5-9; 10,6; 47,65 51,9; Os 11,1-9;
Am 3,6;9,1-4; Na 1; SI 3,8; 74,13; 76,7; 90,1-12; 94; 104,75 ] 6 26,12). Trata-se de
exercicios de imposi¢do de vontade com uso e mediagio de agentes humanos,
especialmente funciondrios especializados junto ao santudrio. Também os profe-
tas tém papel importante na legitimagio de a¢des violentas derivadas do conven-
cimento de que sdo portadores da mensagem e da vontade divinos. O ciclo de
Elias e Eliseu (1 Rs 17 até 2 Rs 10), além de muitas narrativas com enfoques po-
pulares, indica para a vinculagio entre mediagio profética e recurso a violéncia

fisica para a perpetragio dos interesses, nesse caso em termos religiosos e de domi-
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nagio politica. A ungdo de Jet (2 Rs 9) traz consigo violéncia e destruigdo de
pessoas e comunidades, tendo como legitimagio o argumento de que nio adora-
vam exclusivamente o Deus de Israel, Yahweh, mas praticavam formas de religido
popular com marcas de diversidade religiosa.

Especialmente marcantes sio também as passagens no livro de J6 no qual
o personagem Jé rebelde, que ¢ introduzido na obra a partir do capitulo 3, critica
e desvela como experimenta Deus em toda a sua violéncia e crueldade (Reimer,
2006, p. 239-257). Para esse J6, Deus assume contornos de verdugo, justiceiro,
matador ou perseguidor dos inocentes. “Tu foste cruel comigo; com a forga da
tua mio tu me combates. [...] Pois eu sei que me levards a morte e a casa destinada
a todo vivente” (J6 30, 21.23).

Dentro do AT, os textos proféticos sio aqueles que mais captaram e leva-
ram 2 andlise a questdo da violéncia, especialmente contra as pessoas mais pobres
e miserdveis. De todos os profetas pode-se dar destaque a Amds, cuja atuagio ¢é
alocada, pela tradi¢do biblica, em torno do ano 750 a.C. no Reino de Judd. Esse
foi um século de intensas movimentagdes bélicas, especialmente motivadas pelo
avango dos assirios, a poténcia mesopotimica em emergéncia naqueles anos. Es-
pecialmente tenebrosas eram as chamadas ‘incursdes militares’ que as poténcias
mesopotimicas, mas também os egipcios, realizavam todo ano na drea de sua in-
fluéncia, procurando assegurar o recebimento de bens naturais e riquezas, mas
também visando expandir a sua drea de dominagdo imperial. Os povos que ensaias-
sem algum tipo de resisténcia experimentavam em geral a ira dos dominadores na
forma de destrui¢oes de cidades e regies inteiras. No ano de 722 a.C., aps resis-
téncias por parte dos reis do Reino do Norte, Israel, os assirios destruiram a sua
capital, Samaria, dando fim 2 existéncia auténoma daquele reino. Algo similar
ocorreu no ano de 701 a.C. quando os assirios sitiaram durante quase um ano a
cidade de Laquis, na regido montanhosa ao sul de Jerusalém, promovendo muita
destruigio. Estupros, mortes, saques, devastagio eram consequéncias de tais in-
tervengdes militares (Rossi, 2008). Praticava-se violéncia contra pessoas, contra
propriedades e, no caso destas, em especial contra a base agricola do referido povo.
Em documentos e material iconografico da época constata-se como os domina-
dores registravam inclusive o corte de vinhas e olivais para retirar o sustento do

povo dominado durante décadas. Algo semelhante em termos de ideologia de
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dominagio também ocorria no tempo de Jesus no Império Romano, como vi-
mos acima.

Em meio a esses contextos de violéncias em niveis distintos, virios sio os
escritos biblicos que fazem defesa contundente das pessoas oprimidas e empo-
brecidas. Lembramos do profeta Amds, de Isafas, Miqueias e Jeremias com de-
ndncias e criticas circunstanciadas dos atos de dominagio e violéncia dos mais
fortes sobre os mais fracos, bem como de textos jd referidos do NT (Mc 10; 13
par.; Ap 18). A perspectiva da elaboragio dos textos ¢ a partir das pessoas que
sofrem as agdes violentas, as quais, descritas numa gama de possibilidades, sio
tomadas como fundamento para o antincio de uma iminente destrui¢o divina,
entendida como juizo no curso da histéria. As partes textuais que apresentam
esse juizo alternam, como sujeitos, o préprio Deus ou entdo algum poder bélico
entendido e apresentado como a ‘mio castigadora’ de Deus na histéria. Essa tlti-
ma afirmativa estd mais desenvolvida no livro de Isafas, que afirma que o poder
militar mais poderoso da época, a Assiria, seria a mio estendida de Deus para
realizar a sua justiga, que consiste na destrui¢io dos poderosos (Is 10,5). Porém,
como refletido na musica de Mercedes Sosa, a “guerra ¢ um monstro grande que
pisa forte [...]”, a justi¢a pretendida desencadeava novamente um ciclo de domi-
nagio e violéncia. No todo, ¢ importante observar que, na retérica atribuida aos
profetas, verifica-se o fendmeno do empoderamento simbdlico de pessoas po-
bres e oprimidas, tomadas como perspectiva da andlise e também destinatdrias
preferenciais da nova situagio de justiga apds o anunciado juizo divino. Por esse
viés, o Deus zeloso e violento realiza suas agdes em favor das pessoas socialmente
fracas e empobrecidas na histéria, o que foi entdo formulado por Paulo em 1Co
1,18-29, no sentido da reelaboragio do estatuto politico-ideoldgico-social inversi-
vo: Deus escolheu as ‘coisas fracas/loucas/humildes/desprezadas’ para desarticular
e minar a violenta palavra condenatdria da cruz em todas as época e situagoes!

Esse fendmeno da violéncia também ¢ abordado, normatizado e questio-
nado nos textos biblicos de cunho legal e ético. No AT, o foco principal estd
colocado nainterdigio geral do homicidio, conforme expresso no 5¢ mandamen-
to em Ex 20,13 e Dt 5,17: “Nio mataris”. O sentido principal dessa interdigdo
mandamentdria ¢ a preservagio da vida do outro e de sua familia (Criisemann,

2002). Nesse mandamento estd concentrada a dimensio médxima da violéncia con-
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tra o outro, que pode assumir contornos de requintes, que hoje seriam razdes de
pena mais gravosa em julgamentos penais.

A interdi¢do taxativa do homicidio, contudo, nio era aplicada da mesma
forma em partes mais casuisticas da lei hebraica. Dentro do Cédigo da Alianga
(Ex 20,22-23,19), um conjunto de leis surgido provavelmente no final do século
8 a.C., a violéncia fisica contra o outro inclufa castigos fisicos contra pessoas de-
pendentes. O senhor do escravo podia extravasar sua ira no corpo das pessoas
que, por razdes diversas, acabaram tendo que assumir a condigdo de servidio tem-
poréria ou perene. Cativos de guerras ou camponeses empobrecidos costuma-
vam estar nessa situagio (Kessler, 2009, p. 136-167; Reimer, 2017, p. 123-150).
Em meio 4 apresentagio e andlise de tais situagbes casuisticas, algo como prece-
dentes juridicos, ¢ introduzida também a l6gica da lei de talido, j4 conhecida a
partir do contexto mesopotimico, permitindo ao injuriado o recurso a violéncia
ao retrucar a agdo sofrida (Ex 21,12-36). Usualmente, a lei de talido com o seu
lema “olho por olho, dente por dente” tende a ser interpretada como expressio
de uma sociedade violenta. No contexto dos casos apresentados, contudo, a mo-
tivagdo principal da lei é a prote¢io das pessoas, especialmente contra os ataques
das pessoas socialmente mais fortes. No mesmo diapasio, contudo, naquela socie-
dade antiga, na qual havia o fenémeno da escravido por dividas ou agdes de vio-
léncia em decorréncia de guerras, a pessoa em situagio de escravidio era tratada
como mercadoria, nio se aplicando nesse caso a retribui¢do mecinica segundo a
légica de talido (Benett, 2002). No contexto do N'T, Jesus partilhava das discus-
soes interpretativas de sua tradi¢do legal judaica de seu tempo, sendo que os evan-
gelhos apresentam essa sua percep¢do, quando, assim como outros mestres ju-
deus, alargava a base interpretativo-legal: “Ouvistes que foi dito aos antigos: Nao
mataris [...]. Eu, porém, vos digo [...]” (Mt 5,21-26).

Entre as muitas prescri¢des legais na Biblia, no sentido de prevengio de
violéncias, pode-se encontrar também normas que tratam de hospitalidade ou de
asilo (Ex 21,13-14) em relagio a membros da prépria familia ou em relagdo a pes-
soas estranhas. Na narrativa de Génesis 18 estdo indicadas formas de hospitalida-
de que se propunham como hébitos em relagio a pessoas em trinsito ou mobili-
dade por razoes diversas. No contexto do N'T, esses asilo e prote¢io eram presta-

dos nas sinagogas e nas casas em que se reuniam comunidades crists (Richter
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eimer, .No AT, contudo, as casas que eram lugar de hospedagem e abri-
R 1995). No AT tud | deh d b

go, as vezes também se tornavam em palco de ‘prelidio’ para cenas violentas,
como a que estd narrada em Juizes 19, que também pressupoe tais regras de hos-

pitalidade. Aqui ¢ narrado um dos casos de violéncia mais horriveis da Biblia.

4 REQUINTE DE CRUELDADE E TERROR:
FEMINICIDIO (JUIZES 19) E AMEACA DE MORTE (JOAO 8)

O livro de Juizes faz parte do conjunto narrativo da Obra Historiogréfica
Deuteronomista. Por um lado, ele tenta idealizar os tempos da vida no antigo Israel
sem a existéncia de uma estrutura estatal centralizada e, por outro, criar um contras-
te negativo com a época da monarquia em Israel. Trata-se de um texto de critica a
existéncia da monarquia no antigo Israel. Um dos textos a criar esse contraponto
negativo a monarquia é o de Juizes 19, que narra o feminicidio da concubinade um
cidadio da cidade de Belém, em Judd, pelo préprio marido/senhor.®

A narrativa é cheia de violéncia: ela ¢ fato real e presente, inclusive pressu-
posto; ela ndo ¢ questionada no livro, apenas ‘esparramada’ em suas manifesta-
¢Oes trdgico-dramdticas. A violéncia, nesse caso, direciona-se contraa mulher, pres-
supondo uma estrutura patriarcal que outorgava poderes ao pater familias de
agir com poder e violéncia em relagio aos subordinados. Por isso mesmo faz-se
necessirio metodoldgica e hermeneuticamente esclarecer a opressio das mulhe-
res como processo histérico (Exum, 2012) e ndo como fatalidade, destino ou von-
tade de Deus e evidenciar estratégias pelas quais a submissio das mulheres é intro-
duzida e sedimentada nos e por meio dos textos sagrados. Juntamente com esse
procedimento precisamos esbogar conceitos e posturas de desconstrugio e re-
construgio dessa realidade, através de abordagens intertextuais e avalia¢ao da his-
téria interpretativa de tais textos de horror e violéncia.

Em Juizes 19, temos a narrativa que envolve a histéria de um levita e de sua
concubina, que dele se aborreceu e foi infiel, deixando-o e retornando para a casa

de seu pai, em Belém de Judd (19,2). O marido quis se reconciliar com ela e foi a

¢ Uma anilise do texto em questdo, em perspectiva de direitos humanos de mulheres, foi publicada em
texto de Richter Reimer e Matos (2011).
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casa de seu sogro. A concubina e seu pai receberam-no na casa e, ap6s alguns dias,
o levita quis retornar para sua cidade, levando consigo novamente a mulher. No
caminho de volta, pararam num lugar chamado Gibed, que pertencia ao territé-
rio da tribo de Benjamim (19,14), onde foram hospedados por um “homem ve-
lho” que parecia conhecer bem a realidade da regido (19,20). A noite apareceram
homens daquela cidade, designados de “filhos de Belial” (20,22), a porta daquela
casa com o intuito de realizar seus desejos sexuais com o levita. Tudo indica tra-
tar-se de homossexuais ou bissexuais, algo nio tio incomum na Antiguidade. O
hospedeiro pediu que poupassem o levita e ofereceu, em troca, sua filha virgem e
a concubina para que fossem humilhadas, fazendo com elas o que desejassem
(19,24). O seu objetivo foi salvaguardar a vida e a honra do levita, cumprindo,
portanto, com a lei da hospitalidade. Hd relutincia por parte dos ‘homens da
cidade’, e nesse momento o levita toma frente da discussio e entrega a eles sua
concubina. Entdo “eles a violentaram e dela abusaram a noite toda até pela ma-
nhi e entdo a mandaram embora” (19,25). Sobrevivendo ao terror, ela conseguiu
chegar a porta da casa, provavelmente moribunda, vindo a falecer, visto que nio
houve rea¢io quando o marido a chamou para seguir viagem (19,28).

O relato dessa concubina — mulher anénima, a quem Exum (2012, p. 123)
nomeia de Baz-Shever (hebraico “filha do golpe”) por ter sido cruelmente violen-
tada por um grupo de ‘homens da cidade’ com o consentimento do marido -
causa indignagdo. Na época, ser concubina era ser reconhecida como segunda
esposa de um homem e, portanto, legalmente correto. Juizes 19,2 informa que a
concubina voltou para a casa de seu pai em razio de um desentendimento com o
marido. As tradu¢des ndo sio uninimes para expressar esse desentendimento. Os
vocdbulos das diferentes versdes portuguesas de biblias de estudo comumente
pesquisadas (BEJ, TEB, BEA, BEP) apresentam a causa do retorno da concubina
a casa de seu pai da seguinte maneira: ela teria se irritado (TEB), se aborrecido
(BEA), se cansado (BEJ) e adulterado (BEP) contra o marido. Com a Bibel in
gerechter Sprache (Kegler, 2006, p. 452) optamos por compreender que ela foi
“infiel” a0 marido e 0 abandonou por decisio prépria! Se esse “ser infiel” signifi-
ca necessariamente trai¢do sexual, adultério, etc., ndo estd explicitado no texto.
Asimediatas associagdes entre “ser infiel” e adultério/prostituigio, quando se trata

de mulheres, estio ligadas com um imagindrio patriarcal e machista, para o qual

208



Exegese e Hermenéutica de textos biblicos

autonomia e busca de liberdade e independéncia de mulheres se equipara com
prostitui¢do, perdicio, etc. Tal imagindrio faz parte de relag6es sociais nas quais a
mulher, seu corpo e sua sexualidade pertencem ao marido, estando sob seu domi-
nio e controle (Exum, 2012).

Esse controle e essa disponibilizagio do corpo e da sexualidade da mulher
aparecem de forma escancarada em 19,24-25: o hospedeiro oferece sua filha vir-
gem e a concubina do levita para os “homens da cidade” para que delas se apro-
veitem; eles, porém, reagem negativamente a proposta porque querem o levita.
Diante da insisténcia deles, o préprio levita pega sua concubina e a leva/arrasta
para fora e a entrega a eles (v. 25). Essa cena, por meio das expressoes “pegar” e
“arrastar para fora”, estd totalmente transpassada de violéncia, mesmo que, nas
tradugdes, ndo haja unanimidade em indicar quem entregou a concubina aos es-
tupradores.” Em face ao texto, o que nos causa maior indignagio ainda ¢ que,
enquanto a concubina era brutalmente violentada pelos homens durante toda a
noite, ao voltar (sozinha, provavelmente tropega, ensanguentada, arrastando-se,
jd quase sem forgas), ficou caida a soleira da porta da casa “até que o dia se fez
claro” (v. 26); seu marido descansou durante a noite: “levantando-se o seu senhor
['] pela manha” (v. 27)! Ele sabia o que aconteceu e mesmo assim descansou! Ele
sabia 0 que aconteceu, e mesmo assim a sua fala-ordem “Levanta-te, vamos!” (v. 28)
¢ inequivoca quanto a seu nio-importar-se-com ela e com o que ela sofreu; isso,
sem duvidas, contradiz a sua intengdo inicial de “falar ao coragio” (19,3) da esposa
para que voltasse para ele!

Todas as versdes biblicas comentam a respeito da importincia da lei da
hospitalidade no Antigo Oriente. Uma comenta que o dono da casa estava pron-
to para cumprir seus deveres de hospedeiro até o heroismo (BE], 2002, p. 379,
nota b). Outra chega a dizer que o levita (o marido) oferece sua concubina para
que o hospedeiro e sua filha sejam poupados (TEB, 1994, p. 395, nota z). Contu-
do todas sio unidnimes em conceber que a hospitalidade era vista como direito
mais sagrado do que a dignidade de uma mulher, uma criatura a “imagem e seme-

lhanga de Deus”. Em todos os casos, ¢ preciso afirmar que constitui uma violagio

7 A Biblia Sagrada na traducio de Almeida, 2.ed. revista e atualizada, traduz: “Entio ele [o dono da casa
g %
pegou da concubina do levita e entregou a eles fora”. O texto hebraico, porém, é claro em colocar essa agio
entre 0 homem/levita e sua concubina.
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de direitos humanos o fato de se defender e assegurar uma lei de hospitalidade para
alguns em prejuizo de outras pessoas ou de falar sobre violéncias sociais, politicas e
econdmicas sem observar as violéncias de género em todas as épocas e lugares!
Observamos que o texto de Juizes 19 termina com outra cena violenta: o
“senhor” da concubina violentada e que jazia morta frente 4 casa do hospedeiro
leva-a para sua casa, onde esquarteja o seu corpo com um cutelo em doze partes,
que sdo distribuidas entre as doze tribos de Israel. Nesse contexto, contudo, o
versiculo 30 ¢ significativo: ele pode expressar critica em relagio ao que aconte-
ceu tanto com a mulher assassinada como com o esquartejamento. Ele faz me-
méria desde o tempo da escravidio no Egito e afirma: “Nunca se fez e se viu algo

')J

igual!”. Ele pode convidar para refletir e avaliar as agdes sancionadas religiosa-
mente. Seja como for, quaisquer que sejam as interpretagdes a partir desse versi-
culo que pode ser entendido como contracultural na andlise intratextual, fato é
que, pela narrativa, esse corpo da mulher que veio a 6bito ap6s estupro praticado
por vdrios homens nem sequer recebeu um sepultamento que resguardasse a dig-
nidade de pessoa diante da comunidade, para a qual o sepultamento significa de-
positar o corpo no colo da terra para que Deus o ressuscite... (Richter Reimer,
2011). Isso nos traz a memoria milhares de pessoas desaparecidas, mortas sob tor-
tura, esquartejadas e jogadas aos quatro cantos sob ditaduras militares na Améri-
ca Latina até pouco tempo atrds... Seus corpos sio reclamados por suas familias
até hoje para lhes prestar essa tltima homenagem.

A narrativa continua, entio, em Juizes 20: 0 mesmo levita, marido da mu-
lher morta, retine-se com a congregag¢io do povo de Deus e conta a histéria em
outra perspectiva (20,4-6), apresentando-se como o ameagado pela violéncia dos
homens de Gibed. Ele no nega o fato de terem violentado e matado sua mulher,
mas silencia sobre o fato de que ele e 0 dono da casa participaram da trama, foram
participes e camplices da violéncia! A narrativa utiliza agora o esquartejamento
da assassinada como motivo para que o levita incite e conclame o povo a fazer
guerra para ‘limpar a vergonha’ ocorrida. O que segue sio novas e maiores cenas
de violéncia contra outros povos; no final, mulheres e criangas da tribo de Benja-
mim (20,48), de Jabes-Gileade (21,11-14) e de Silo (21,19-23) sio novamente a
maior parte das vitimas seja por meio do fio da espada, seja por meio de casamen-

tos forgados com homens estrangeiros para garantir a prole deles.

210



Exegese e Hermenéutica de textos biblicos

Assim, destacamos que a violéncia contra mulheres faz parte consistente e
fundamental da histéria narrada em Juizes e ¢ clara demonstragio da violagio de
direitos humanos que perpassa a histéria dos povos até hoje. Independente do
fato dessa obra ter sido escrita como critica a0 “tempo em que nio havia rei” (Jz
21,25), hd que se perguntar se a violéncia contra mulheres em tempos de monar-
quia e outras formas de governo posteriores foi suprimida da conjuntura politi-
co-cotidiana da histéria daquele e de outros povos e religides ainda hoje. Em for-
ma de pergunta: monarquias, impérios, ditaduras, governos ‘democréticos’ (mar-
cados por corrupgio em todas as partes do mundo) contribufram para mudar
realmente a concepgio, as estratégias e agoes politicas para afirmar, garantir e pre-
servar a dignidade e os direitos humanos de mulheres?

Na histéria interpretativa, é possivel observar que textos como esse de Jui-
zes 19 revelam as tessituras e a concepgio patriarcal de mundo, bem como sua
mensagem explicita e subliminar as mulheres: nio se comportem como a concu-
bina que foi infiel e abandonou o seu marido, porque o castigo vem de virias
maneiras! O controle patriarcal sobre a expressio da (busca de) liberdade e sobre
o corpo e a sexualidade das mulheres, que fortemente se expressa por vias juridi-
co-legais (Detienne, 2011), imp6s-se e estd profundamente sedimentado na cons-
trugio de nossas identidades pessoais e coletivas, fazendo com que esse controle
seja parte constitutiva do “direito dos homens”, por um lado, e as agressdes do-
mésticas contra mulheres e criangas sejam consideradas parte do “débito conju-
gal-familiar” que favorece o marido-pai, por outro lado. O castigo da mulher con-
cubina que buscou reconstruir sua vida abandonando seu marido foi ‘desenha-
do’ narrativamente em sua violentag¢io e morte e, depois disso, no esquarteja-
mento de seu corpo. Com essa tltima mutilagio ticita e simbolicamente a a¢io
do marido pode apagar as marcas da prépria violentagio sofrida pela mulher. Im-
portante é perceber que o fato de a mulher ter abandonado o marido ¢ construi-
do narrativamente como matriz e fundamento para as violéncias que se seguiram
contra ela e outras pessoas. Com isso e com o que aconteceu com a concubina
pode-se querer culpabilizar as préprias mulheres que sio vitimas de violéncia e
incutir-lhes medo, para que elas permanegam assim como agrada ao sistema pa-
triarcal que se estende e adentra a maioria das casas e as mentalidades: obedientes,

submissas e com medo...
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Essa ¢ uma estratégia central do patriarcado de todos os tempos e lugares
para manter mulheres sob controle. Esse medo histérico e mediatizado por meio
de representagdes e imagindrios pode paralisar mulheres a ponto de nio (mais)
agir de forma proativa e transgressora frente a situagdes privadas e pablicas de
violagdo de direitos humanos. E isso que também transparece e ¢ refletido no
texto de Jodo 8,1-11.

Narrativa tinica nos evangelhos, muito discutida entre exegetas (Bortolini,
1994; Santos, 2011), ela apresenta uma situagio que reflete questoes juridico-legais
e suas interpretagdes para dentro de realidades vividas por muitas mulheres. Se
interpretarmos o texto a partir de contextos judaicos da época de Jesus, percebe-
remos um equivoco, pois as interpretagdes biblico-legais prejudicam representa-
tivamente essa mulher, “surpreendida em adultério” (guindika epi moichéia ka-
talambdnesthai), visto que a lei geralmente referida de Dt 22,22 prevé a “morte
de ambos”, homem e mulher, pressupondo seu casamento, e no apenas da mu-
lher. Portanto, no centro da questio estd a sexualidade feminina, visto que, em
concepgdes culturais e juridico-legais patriarcais, “adultério significa a violagio
do direito de propriedade/posse do marido em relagio a sexualidade de sua espo-
sa” (Habermann, 2012, p. 670).

Em Jodo 8,1-11, apenas a mulher, acusada de adultério, é colocada “no
centro”/”meio”, o que indica para a cena de exposi¢io publica e julgamento.
Portanto, do que se trataria visto que o homem estd ausente? Na memdria-narra-
tiva joanina, quem a apresentou foram escribas e fariseus quando Jesus ensinava
no templo em Jerusalém. Ele foi confrontado com essa situagio complexa e colo-
cado diante da citagdo oral da referida lei de Moisés (“Esta mulher foi pega em
flagrante adultério. Na lei, Moisés nos ordenou apedrejar estas. O que tu dizes?”
-Jo038,5). Ora, Dt 22,22 e também Lv 20,10 nio preveem essa pena, que ¢ desti-
nada a pessoas casadas, pegas em flagrante adultério, para a qual mestres judeus

sugeriam o estrangulamento.®

% Assim ensinavam Rabi Joschijja (140 d.C., Sanh 11,1.6) (apud Strack; Billerbeck, 1989, p. 520) e seus
colegas durante séculos, que discutiam essa lei: “Reflita: uma pena de morte, cujo modo nio é definido na
Tord, ndo se pode aplicar para dificultar a morte, mas para torni-la menos dolorosa [...], portanto, por
meio de estrangulamento”.
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Em se tratando de apedrejamento, como mencionado em Jo 8,5 (/ithddzein),
de que situagido poderia tratar-se? Essa pena ¢ prevista em Dt 22,23-29, contudo
nio para mulheres casadas, mas para “moca virgem, desposada”, portanto, noiva,
prometida em casamento, como também foi o caso de Maria (Mt 1,18.20; Lc
1,27.34). Esse detalhe d4 uma reviravolta na histdria interpretativa desste texto.
Detienne (2011, p. 64) ilustra a situagdo desesperadora da jovem virgem que, em
ameaga de ou situagdo de estupro, nio consegue gritar ou nio o suficiente para
ser ouvida, e mesmo assim ela seria acusada de adultério, pelo que ambos (!!) de-
veriam ser mortos. Vasculhando documentos, encontramos um texto de inter-
pretagdo judaica de Dt 22,23-24, que, contudo, apenas prevé a morte por apedre-
jamento do homem (!) que teve relagdes sexuais com uma jovem virgem, noiva
(Sanh 7,4.9 apud Strack; Billerbeck, 1989, p. 521), mas nio detalha a pena da
jovem mulher... Nada, pois, parece se aplicar a esse texto joanino quando inter-
pretado a partir de tradi¢oes judaicas.

Enfim, virando e revirando possibilidades, fomos levados a concluir, junto
com Wengst (2000), que a narrativa nio retroprojeta o contexto de adultérios e
estupros no tempo de Jesus e de seus companheiros judeus. Isso talvez nio seja
acaso, até porque nio temos nenhuma prova de que tais penas alguma vez foram
executadas! Pelo contririo, mestres e rabinos, também em caso de tais delitos,
que de acordo com a Tord seriam passiveis de pena de morte, elaboravam uma
série de barreiras interpretativas (como visto acima) num processo de acusagio,
de tal forma que a execugio se tornava impossivel.” Trata-se, em nossa perspecti-
va e andlise, de uma narrativa magistral que nio ignora as tradi¢oes judaicas, mas
que, talvez na virada dos séculos I-II, busca criar possibilidades de reconciliagao
no contexto de wma igreja cristd que buscava viver o Reino de Deus/dos céus, que
nio ¢ ‘deste mundo’'’, mas que nio estava sabendo lidar com casos de adultério e
de estupros que continuavam a existir também dentro dela, portanto no mundo!
Nesse contexto e caso especifico da igreja, recorrer a memdria de Jesus, que inter-

rompeu a escalada de édio, violéncia e injusti¢a contra a mulher, é propor meca-

’ Ver uma série de citagdes de Talmud e Midrasch em Wengst (2000, p. 304).
10 Sobre as possiveis construgoes de relagoes heterotépicas na comunidade joanina ver Guerra (2015), com
“estado da questdo” acerca do Evangelho de Jodo.
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nismos e possibilidades de reconciliagio interpessoais e comunitdrias sem acarre-
tar maiores danos e violéncia as mulheres, ou seja: ndo a exclusio/morte, mas
acolhida, paciéncia, ouvir sabiamente, incluir a comunidade na reflexio com base
na humildade do reconhecimento de que “nio hd um justo sequer” e que todos/
as carecem de perdio, bem como do convite por perseverar na busca de uma vida

liberta de dominagao, também do pecado (Jo 8,11).

CONSIDERACOES FINAIS

Em meio a contextos nos quais a violéncia em suas diversas formas fazia
parte da realidade do cotidiano, os textos sagrados utilizam a linguagem referente
a esses fendmenos para tecer suas mensagens. Acima, destacamos vérios contex-
tos e situagdes. No entanto cabe, para finalizar, destacar também que a Biblia é
perpassada por propostas que buscam interromper o circulo da violéncia. Uma
delas encontra-se em Miqueias 4,1-7 (com texto paralelo em Isafas 2,1-4). A
proposta de transformar espadas em arados e langas em podadeiras tem sido
recepcionada em muitas situa¢oes em que a critica a corrida e ao aparato bélico
¢ convertida em proposta ou perspectiva de paz ou, pelo menos, de um mundo
sem guerras.

Também a cruz como “a” expressio da violéncia a que Jesus e tantas outras
pessoas foram submetidas ¢ ressignificada por meio da ressurreigio, tornando-se
representagio e superagio de todas as formas de violéncia, questionando-as e ti-
rando-lhes a legitimidade. Junto com isso, essas expressdes projetam as perspecti-
vas de ag¢bes de cura da violéncia: humildade, justica, sabedoria, perseveranca e
fortalecimento nafé (Tg5,8-11). Além disso, podemos considerar como relevan-
te o fato de que, em contextos de guerra, Jesus propoe o envio de uma “embaixa-
da, pedindo condigbes de paz” (Lc 14,32).

Em meio aos atuais contextos de violéncia, maldade e injustica em todos os
lugares do mundo e bem préximos de nds, este estudo e as reflexdes que dele
brotaram e ainda poderdo brotar podem contribuir para que nosso estar-e-agir-

no-mundo seja mais significativo e construtor de relagdes nio violentas.
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MISERICORDIA QUERO!
Uma ética do cuidado a partir das entranhas'’

Milton Schwantes em sua tese doutoral “O direito dos pobres”, publicada
em 1977 na Alemanha, demonstrou e defendeu que a quebra ou a ndo observin-
cia davontade e do direito divinos resulta em assimetrias socioeconémicas e poli-
tico-religiosas, cujo ‘fruto’ sio milhares de pessoas empobrecidas, de um lado, e,
de outro, um punhado de gente rica, corrupta e violenta que desenvolve e articu-
la mecanismos e estratégias para justiﬁcar, legitimar € garantir esse seu status pro-
duzido. Uma das formas da intervengio de Deus na hist6ria em favor das pessoas
empobrecidas ¢ motivada pela observagio e percepgio da injustiga, o que inspira
e faz aflorar um sentimento profundo que nomeamos de misericérdia. Esse sen-
timento coloca Deus em movimento para transformar as situagdes de miséria e
de sofrimento em restauragio de direito e justica para os pobres. Com essa tese
Milton Schwantes deu uma contribui¢io impar para os estudos e interpretagio
de Amés, que adentrou universidades e movimentos sociais em nivel internacio-
nal, sendo ele também porta-voz da Teologia da Libertagio. Esses seus resultados
e os desafios daf advindos continuam atuais e relevantes hoje, quando reafirma-

mos que Milton continua presente!

1 CONCEITO E SENTIDO DA MISERICORDIA

O conceito biblico-teolégico misericérdia/compaixio origina-se do termo
hebraico rabhamim, que etimologicamente procede de rehem “ttero/ventre” e
que na simbologia antiga estd vinculado a capacidade de “sentir junto com”, ter

empatia.” O utero, lugar de origem da vida e seu cuidado, ¢ o espago de onde

! Publicado em Estudos Biblicos (v. 29, n. 114, 2012) e no livro Mulberes em Foco, organizado por Claudete
Beise Ulrich e Nelson Lelis (2020) e aqui adaptado para esta publicagio.
2 Maiores detalhes ver Silvia Schroer (2008).
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brota também a mais profunda emogio que, nas situagdes injustas e sofridas, leva
aintervir em favor da vida. Essa emogio profunda e transformadora, elaborada a
partir do érgio reprodutor feminino, ¢ transposta para Deus (Sl 16,7-11; 6;
40,12;103,4; Is 49,15) e para Jesus, sendo que, no grego, o termo correspondente é
splanchnidzomai “ter compaixio”, que provém de spldnchna “entranhas/ute-
ro/ventre” (Mt 9,36; Mc 6,34; 8,2). Portanto, etimologicamente, o termo mise-
ricérdia/compaixdo ¢ sentimento oriundo das entranhas. Nio se trata de termo
que expresse apatia nem que esteja enclausurado em ‘ter pena de alguém’, mas é
for¢a matriz dinimica de reflexes e atitudes interventivas e transformadoras ou

recriadoras. A misericérdia é sentimento-agao, praxis permeada pela ética do cuidado.

2 MOTIVOS DA MANIFESTACAO DA MISERICORDIA

A misericérdia sempre vem a luz em contextos de sofrimento, de clamor e
lamentagdo. Na tradi¢io biblica, sio mencionados virios fatores que causam si-
tuagbes de miséria, sofrimento, pobreza, marginalizagio e preconceito. A ganin-
cia (pleonexia “querer-ter-mais”) expressa-se no acimulo de bens, propriedades e
status, sendo uma das principais causas de sofrimento: de um lado, ariqueza e, de
outro, a pobreza, o que também cria e sedimenta os mais variados sentimentos e
(pre)conceitos em relagdo a riqueza e principalmente em relagdo a pobreza. Da
ganincia fazem parte a desapropriagio da terra das pessoas empobrecidas, 0 em-
préstimo de dinheiro para a prdtica de usura (Lc 16,1-13), a cobranga de juros, a
escravizagio de pessoas, a manipulagio de pesos e medidas, enfim, o ato de ‘do-
brar o direito’ em beneficio préprio e em prejuizo de outrem. A ganincia e o
acumulo, enfim, sdo reflexos da nio observincia da boa e justa vontade de Deus,
revelada por meio da Tord e dos Profetas, e acabam prejudicando o préximo,
como também foi vivenciado e denunciado no contexto do movimento de Jesus.

O empobrecimento acontecia de vdrias formas e em varios niveis, incluin-
do a servidio temporiria’. O desejo de acimulo, do qual resulta e se mantém a
maior parte da riqueza, também estd vinculado a préticas violentas e corruptas (Jr
22,17; Ez 22,27; Hab 2,9; Pv 10,3; 2Mc 4,50; Mc 7,21-23; Lc 12,15; 1Co S,10-

? Ver a respeito em Schwantes (1977).
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11; 6,9-10; Rm 1,29; Ef 5,3.5; Tg 1,14-15). A ganincia, uma das principais ori-
gens de desigualdades socioecondmicas, ndo é vontade de Deus. Ela prépria é um
‘inimigo’ que deve ser afastado (S1 119,36), porque ela afasta as pessoas de Deus!

As pessoas tornam-se reféns da ganincia: “O rico domina sobre os pobres,
e aquele que toma emprestado € servo daquele que empresta” (Pv 22,7). Em caso
de dividas e de inadimpléncia, novo empréstimo podia ser concedido sob garan-
tia de um penhor, que poderia ser algum objeto de uso familiar (pedra de moer
do moinho: Dt 24,10-12) ou utensilios pessoais (manto: Ex 22,26; Am 2,8; caja-
do: Gn 38). Em casos extremos, eram penhorados membros da familia, iniciando
em geral por filhos/as, sendo que a entrega era consumada em caso de reiterada
impossibilidade de saldar a divida: o0 mogo ou a moga passavam ao “poder da
mio” do credor (Ex 21,2-11; Mt 18).

Essa situagdo de constante empobrecimento e inseguranga diante das con-
sequéncias das priticas da ganincia também fazia com que aqueles que viviam
(d)a ganincia passassem a ser vistos como inimigos em vérias manifestagoes de
quem sofria sob os seus auspicios, expressas em oragdes e lamentagdes. Essas prd-
ticas também eram denunciadas pelos profetas: “Juntam campo a campo, casa a
casa” (Is 5,8); “se cobigam campos, os arrebatam; se casas, as tomam; assim fazem
violéncia a um homem e 4 sua casa, a uma pessoa e a sua heranga” (Mq 2,2).
Inclusive a ‘justiga do portio’, uma prética entdo democrtica de solucionar pro-
blemas e conflitos, é pervertida para funcionalizar e legitimar os interesses dos
mais ricos e fortes (Am 5,10-17): os pobres sio literalmente “esticados” ou “do-
brados” (Am 5,12), e o que deveria ser um espago de justica acabou se transfor-
mando em “planta amarga”, e a “justica cai por terra” (Am 5,7; Lc 11,42).

Essas vdrias dinimicas de empobrecimento sio estruturais e perpassam as
tradi¢oes biblicas, refletindo as realidades e as relagdes assimétricas de poder, mas
também de resisténcia e organizagio presentes em todos os sistemas de domina-
¢do politica e religiosa dentro e a partir dos quais foram escritos os textos biblicos.
Assim, a compreensio e o combate da ganincia como origem de todos os males se
faz presente também na préxis de Jesus, quando se constata que o “Deus dinhei-
ro0” (mammon) facilmente adquire status sagrado em prejuizo da vivéncia da fé
manifesta em partilha, comunhio e justiga: “ali onde estd o teu tesouro, ali estd o
teu cora¢io” (Lc 12,21.34; 16,13).
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A atuagio de Jesus dd continuidade a dentincias proféticas de seus ances-
trais na percepg¢do de que os ricos — a pequena minoria — eram latifundidrios,
politicos e funciondrios do governo e da religido. Estes aumentavam suas posses,
tomando as terras de familias camponesas endividadas, cujos membros passavam
a trabalhar como pessoas escravas ou diaristas, muitas vezes sob violéncia (Mt
20,1-16). Essa situa¢do também continua a ser denunciada em comunidades cris-
s (1Pe 2,18-20; Tg 5,1-6; 2,6).

O empobrecimento mostrava-se em vdrios graus de intensidade, consoan-
te 20s processos sofridos nessa dinimica acumulativa da ganincia: a) existiam pes-
soas que, de tio maltratadas, ficavam com aspecto fisico cansado, eram fisica-
mente magras, fracas e portadoras de deficiéncias (S172,13); b) havia pessoas em
situagdo de pobreza mendicante, as quais ndo mais tinham condigdes de sobrevi-
ver por causa da fraqueza generalizada, necessidades e doengas (Lc 13,11; Mc
10,46); c) pelo extremo grau de empobrecimento que abrangia todos os niveis de
sua vida, muitas dessas pessoas também eram caracterizadas como “humilhadas”
e se encontravam em condi¢des abaixo da subsisténcia minima: pessoas mendi-
gas, doentes, deficientes, 6rfas, idosas e vitvas.

Essa situagio de empobrecimento, abandono e doengas fazia as pessoas
clamarem, chorarem e lamentarem, intercedendo pela intervengio de Deus. Um
dos impulsos para a agdo libertadora de Deus ¢, desde a escravidio no Egito (Ex 3),
ver essa situagdo e ouvir os clamores que ddo 4 luz a misericérdia de Deus em

acoes interventoras e transformadoras.

3 SUPERAR INJUSTICA E VIOLENCIA COM MISERICORDIA

Estudos realizados demonstram que, na tradi¢do biblica, existem virias
pistas, tentativas e estratégias para superar e evitar a existéncia de abismos econd-
mico-sociais entre as pessoas, decorrentes das priticas da ganincia. Entre elas en-
contram-se o perdio de dividas, o empréstimo por gratuidade, a partilha festiva,

o pertencimento a familia e 3 comunidade.*

* Ver vérios capitulos no livro Economia no Mundo Biblico, organizado por Ivoni Richter Reimer (2011),
que tratam dessas questdes. Ver também Criisemann (1994, p. 67-93).
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Aqui, focamos em uma das motivagdes teoldgicas para o combate da ga-
nincia e suas manifesta¢des que maltratam a vida digna de todos os seres viventes.
Trata-se da afirmagio de uma das caracteristicas ou atributos de Deus: a miseri-
cérdiainterventiva e transformadora, amorosa e recriadora, que coloca bases para
uma ¢ética do cuidado e da responsabilidade politica.

A relagio de opressio e injustiga, como vimos, ¢ indicada como uma das
grandes causas de empobrecimento, marginalizagio e miséria para muita gente.
Nio sendo sendo essa a vontade de Deus, mas fruto da ganincia, ¢ interessante
perceber que Deus ¢ invocado e apresentado como defensor, advogado e cuida-
dor dessa gente (S112,5; 72,12-14; Is 25,4). Com isso o discurso religioso questiona
e desautoriza a justificativa e a legitimidade de uma ‘teologia da prosperidade’
como béngio divina em contextos de relagoes socioecondmicas assimétricas de
poder. Ao invés disso, a afirmagio teoldgica acerca de Deus como interventor e
cuidador visava empoderar o lado mais frégil nessas relagées, buscando compen-
sar a assimetria social e/ou romper com a mesma. Sem duvida, dignas e carentes
da protegio e da misericérdia divina sio as pessoas que se encontram “como ove-
lhas sem pastor”, “oprimidas e maltratadas” em decorréncia da ganincia socioe-
condmica (Mc 6,34; Mt 9; Is 3,14-15; Ex 22,24; Dt 25,12).

Deus intervém renovadamente, como j4 fizera em tempos de escravidio
no Egito, porque vé e ouve a dor e o clamor do povo e se manifesta de maneira
interventiva misericordiosa (Ex 22,26; Dt 4,31). A misericérdia de Deus salva a
vida e transforma a existéncia (Gn 19,19), sendo que essa misericérdia caracteriza
os caminhos e os compromissos divinos (S125,10; 36,10). A misericérdia de Deus
¢ luz que nasce nas trevas (Sl 112), e ela dura para sempre (Sl 136). Quem vive
desse Deus e nele cré é chamado/a a ser igualmente misericordioso/a (Lc 6,36;
Fl 2,1; Cl 3,12).

Textos biblicos mostram que, por misericérdia, Deus protege pessoas 61-
tas e vitvas por meio da Tor4, dos profetas, de Jesus e das comunidades cristis
(Ex 22,21-22; Dt 10,17-18; 14,29; 23,17; 27,19; 1Rs 17,10-13; Is 1,15-17; Sl 146,
9; Mc 12,38-44; At 9,36-42). Essa protegio inclui a dendncia das causas da po-
breza e do abandono, que se resume a prética do mal, expressio da nio observan-
cia da vontade de Deus e da consequente nio realizagio do direito e da justiga (Is

1,15-17; Mc 12,40). A misericérdia manifesta de Deus em favor das viavas, por

222



Exegese e Hermenéutica de textos biblicos

exemplo, é também juizo negativo das priticas governamentais, quando essas nao
atendem as necessidades das pessoas mais vulnerabilizadas (Jr 22,16; SI 72,4.12-
14; Mc 11,15-19).

Deus nio apenas é apresentado, mas se manifesta como protetor e liberta-
dor de pessoas empobrecidas. Deus se compadece delas e intervém, protegendo-as
(8172,13). Contudo, ele nio quer atuar sozinho, mas convoca todo o seu povo
paraasolidariedade que pode romper com a situagio de pobreza, miséria e injus-
tica (Ez 18,16-18; Is 58,6-10; S1 82,3; Mc 10,42-45; Lc 6,36).

Se Deus toma partido, nesses e noutros textos biblicos, em favor das pessoas
empobrecidas, entdo isso remete ao fato de que os processos e as dinimicas do
empobrecimento passaram a ser entendidos por algumas correntes e vertentes
religiosas judaicas e cristas como problema econdmico-social que implicava tam-
bém um grande problema religioso, visto que a pobreza inclusive era entendida
por muita gente como sinal de que a Tord nio estava sendo observada.’

A profecia, a legislagio mosaica e os movimentos de renovagio religiosocul-
tural, como o movimento de Jesus, denunciam a desigualdade sociecon6mica de-
corrente desse processo, clamando por atitudes de mudanga comportamental e
de mentalidade. Em outras palavras, a profecia denuncia a injustiga e suas ori-
gens, a legislagio mosaica busca regulamentar as relagdes socioeconémicas para
que as desigualdades sociais sejam superadas e/ou evitadas, e os movimentos de
renovagio atualizam essas tradigdes ancestrais para questionar e transformar situa-
¢oes de injusti¢a no presente. Nesses processos, a mudanga de mentalidade e de
atitudes ¢ chamada de “conversio” (metdnoia), e ela é reivindicada principalmente
de quem enriquece por meio da ganincia, do acimulo, da injustica e da explora-
¢do (Mc 10,17-22). No imagindrio religioso-politico desses grupos, somente as-
sim, com uma mudanga radical dos rumos, seria possivel transformar as relagoes
sociais, possibilitando vida digna para todos os seres viventes, principalmente as

pessoas empobrecidas.

> A esse respeito ver as diversas concepgdes sobre situagio de marginaliza¢io, doenga e miséria como
consequéncia i desobediéncia de Deus em Richter Reimer (2008).
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4 NAO SACRIFICIOS, MAS JUSTICA,
PARTILHA E COMUNHAO

O movimento de Jesus e as comunidades cristas origindrias bebiam da fon-
te que provinha da Tor4 e das Profecias: Deus nio quer sacrificios, mas quer que
o direito das pessoas empobrecidas corra como as dguas e que a justiga transborde
como um rio (Am 5,24; Lc 12,13-21). Somente assim as desigualdades socioeco-
ndmicas — que nio sio queridas por Deus e ndo sio naturais — podem ser supera-
das. Somente assim finalmente as pessoas empobrecidas poderio gozar e usufruir
do fruto de seu trabalho, habitando nas casas por elas construidas e alimentando-se
fartamente de sua terra plantada (Am 9,13-15). A transformagio da realidade
desigual pressupde a conversio de quem oprime e enriquece injustamente, sendo
que assim também a ganincia pode ser superada, vencida. Essa conversio con-
templa e implica necessariamente o perdio das dividas e das ofensas numa pro-
funda reciprocidade que envolve também Deus (Mt 18,23-35; 6,12).¢

Para que essa profunda e radical mudanga acontega, é necessirio perdoar
dividas, emprestar sem esperar devolugio, partilhar comida e viver (d)a vontade
de Deus. Também comunidades cristas origindrias esbogaram e experimentaram
a comunhio e a partilha como estratégias de ruptura e superagio de desigualda-
des socioecondmicas: repartir conforme a necessidade e para que nio haja mais
pessoas necessitadas (At 4,34). A comunhio soliddria pode consolidar-se como
estratégia contra qualquer forma de corrupgio e injusti¢a (Richter Reimer, 2024).

Em perspectiva da experiéncia religiosa, ¢ importante resgatar uma confis-
sdo de fé cristd origindria: pessoas batizadas em Cristo sio novas criaturas, que
vivem e renovam diariamente seu batismo e sua fé. Revestidas de Cristo, elas agem
no mundo em conformidade com o projeto de Deus, participando de seu Reino,
inconformadas com a escravidio, as desigualdades socioeconémicas e as relagoes
assimétricas de poder (Gl 3,26-28; 2Co 5,17; Rm 6,4). Elas colocam-se a servi¢o
de Deus, rompendo barreiras de classe, género, etnia e idade. Colocam sinais con-
cretos de que a transformagdo nio sé ¢ possivel, mas absoluta e imediatamente

necessdria: “Entre vés ndo é assim!” (Mc 10,43).

¢ Veja estudo e material em Haroldo Reimer e Ivoni Richter Reimer (1999).
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Nesse movimento de mudanga, a praxis da misericérdia/compaixio em
movimentos populares e de renovagio na Antiguidade colocou marcas incon-
fundiveis e desafiadoras, como jd mencionado. Essa préxis teve continuidade
também no contexto das realidades marcadas pela dominagio romana. Aqui
concentramos o foco em experiéncias no movimento de Jesus, narradas nos

evangelhos.

5 MISERICORDIA NO CONTEXTO E
A PARTIR DA PRAXIS DE JESUS

O movimento de Jesus articulava-se num contexto de sofrimentos que se
manifestavam no cotidiano da vida de milhares de pessoas, ocasionados por con-
junturas politicas e socioecondmicas de ocupagio e exploragio da terra e dos cor-
pos: taxas, impostos, violéncias de guerra, estupros, ruinas, dividas, escravidio,
doengas, marginalizagio... Nesse contexto, a religido judaica desempenhava uma
fung¢do importante de dar sentido 4 existéncia num ‘mundo sem-alma’, reunindo
o povo em torno da oragio, do estudo da Palavra, celebragdes e procissoes, ritos e
(re)construg¢do da identidade. Contudo, numa dinimica de contradi¢des e con-
flitos, também essa religido repercutia na vida do povo de maneira ambigua na
medida em que a instituigio religiosa, por meio de suas liderangas, estendia-se
para dentro da vida familiar e social, tornando-se também um peso a mais e de
cunho espiritual por meio de impostos e exigéncias religiosas para a realizagio de
ritos e pertencimento ao povo, o que, portanto, calava fundo na vida.

Nesse contexto, uma das praticas e demonstra¢des marcantes desse ‘mun-
do-sem-alma romano’ era a condenagio 4 morte por crucifica¢io, o que se colo-
cava como realidade e ameaga para movimentos sociorreligiosos que buscavam
transformagio, e isso repercutia em todos os niveis da vida. Havia tentativas de
resistir 2 dindmica atroz da ganincia e suas consequéncias. Contudo, a contrarre-
sisténcia era impiedosa: interrogatdrios, tortura, envergonhamentos publicos e a
pena de morte romana visavam desestruturar e aniquilar protestos, reivindica-
¢Oes, levantes e experiéncias religiosas que contrariavam as normas romanas (At
16,20-21), condenando principalmente suas liderangas, mas nio deixando de exe-

cutar também o povo flagrado nessas praticas (Mc 15,22-27).
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Demonstragio dessa estratégia politico-juridica ¢ uma passagem que en-
contramos nos Anais do historiador romano T'cito, abaixo citada, referindo-se
ao tempo do imperador Tibério (16a.C. — 37d.C.), que havia mandado matar
todas as pessoas que foram presas por causa da acusagio de ter participado de
uma conspiragio. Esse era o tempo em que Jesus vivia e organizava seu grupo
para uma vida em comunhio, partilha e solidariedade com as pessoas que sofriam
o revés da vida organizada por aquele sistema. A pritica de condenagio romana
narrada por T4cito, abaixo citada, também elucida o que poderia acontecer com
amigos/as e parentes de pessoas condenadas, caso fossem flagradas préximas ao
lugar da execugio. Isso também vale para os relatos evangélicos da crucifica¢io de
Jesus (Mc 15,40-41.47; Mt 27,55-57.61; Lc 23,49.55-56).”

Destacamos essa cita¢io de T4cito por trés motivos: a) interessa-nos o fato
de que condenados eram homens, mulheres e criancas de todas as classes e idades
que se opunham ao sistema romano; b) ela demonstra a crueldade presente no
préprio sistema juridico-legal romano e na realizagdo da execugio; c) ela caracte-
riza essa pratica como demonstrativa para a realidade da falta de comunhio e da
inexisténcia da compaixio em decorréncia do medo e do horror que se espalhava
na vida e no imagindrio dos povos dominados em decorréncia da prépria politica

de ocupagio e dominagio. Vejamos:

Havia ali um monte de caddveres, de ambos os sexos, de todas as idades, ilustres e
ignorantes. [...] Néo se permitia que parentes e pessoas amigas se aproximassem para
pranted-los, nem para observé-los por mais tempo. [...] Os guardas tinham de perma-
necer junto aos caddveres até que estivessem apodrecidos e fossem arrastados para
dentro do rio Tibre. [...] Anulado estava qualquer sentimento de comunhdio por cansa
do poder do medo, e na mesma medida em que crescia o horror, também diminuia a

compaixdo (TACITUS, Annalen V1, 19, traduzido e destacado por nés).
Destacamos que a falta de misericérdia/compaixio ¢ fruto do medo e do
horror de violéncias politico-legais, portanto institucionais. Contudo, o movi-
mento de Jesus por meio de sua paixdo, morte e ressurrei¢io e a fidelidade das
mulheres testemunhas-apdstolas venceram o medo, ressignificando a existéncia!
E importante perceber, nesse contexto, que o movimento de Jesus se arti-

culava entre as possibilidades de articulagio e organiza¢io, de expressio de espiri-

7 A respeito dos perigos e dos cuidados que pessoas amigas e parentes das vitimas de execugio tinham que
tomar e da questio legal que impedia a proximidade dos mesmos/as ver Richter Reimer (2012).
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tualidade contemplativa e transformadora, de intervengio junto as pessoas que
sofriam e clamavam por socorro. Sem duvida, as discipulas e os discipulos de Je-
sus também sentiam medo, horrorrizados diante do terror das torturas e da mor-
te na cruz, a ponto de negar, trair e fugir... Contudo, Jesus havia demonstrado
que ele via, observava e compreendia o povo doente, faminto e discriminado e
intervinha em seu favor. Com base na sua prépria formagio judaica, Jesus foi
capaz de traduzir o ensino religioso recebido na percepgio de que esse povo do-
ente e machucado vivia “como ovelha sem pastor” (Mc 6,34), e sua acolhida des-
se povo, em forma de cura e restauragio da vida, denunciava o descompromisso e
a corrupgio das liderangas religiosas de sua época.

Recordando antigas tradigoes proféticas e legais, que viam nas liderangas
religiosas a figura do “pastor” que deveria cuidar bem de seu rebanho/povo (1Rs
22,17, Nm 27,17; Jr 2,8; 20,21; 23,1-2; Ez 34,3-4; Zc 10,2), Jesus questionava as
estruturas sociorreligiosas de seu tempo e intervinha em favor do povo sofrido,
como Deus, em outros tempos de escravidio e exploragio, ji havia feito por meio
de Moisés (Ex 3), de profetas, profetisas e ‘militantes aliados/as’ (Jz 4-5; Js 2).

Os textos que apresentam a agio de Jesus baseada na misericérdia utilizam
o verbo grego splanchnidzomai, derivado do substantivo spldnchna “entranhas”,
como jd abordado acima. Trata-se das partes viscerais-uterinas do corpo, das quais,
no imagindrio antigo, brotavam as emogées. Como tal, o verbo indica um pro-
fundo sentimento que revolve as entranhas no sentido de referir a um profundo
trabalho interior de conscientiza¢io acerca do sofrimento humano e suas causas
e que conduz a uma préxis transformadora dessa realidade. Jesus sente profunda-
mente a situagio do outro e da outra que necessita de socorro, coloca-se em seu
lugar. E € esse lugar que determina sua intervengio, de modo que a compaixio ¢
caracteristica motivadora da a¢io transformadora de Jesus (Mt 9,36; Mc 6,34).

Dar aluz a misericérdia, deixar aflord-la é contradizer e opor-se aos inter-
ditos politico-ideoldgicos, como nos mostrou a citagio de Ticito: ¢ colocar-se a
caminho de vencer o medo e o horror das violéncias e misérias. Viver misericérdia
¢ acolher, curar, libertar. A compaixio de Jesus vem acompanhada de olhar, de
fala, gesto, autoridade, ternura e radicalidade. Quando ela aflora, denuncia aqui-
lo que machuca a vida por meio de exploragio, violéncia, ganincia e injustiga.

Assim, a misericérdia torna-se praxis poh’tico—religiosa, porque questiona, pro-
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poe e vivencia outras relages, baseadas em partilha, comunhio, cuidado e justi-
¢a. A misericérdia de Jesus, como amor encarnado de Deus é ruptura com qual-
quer sistema sociocultural, politico-econdmico e teoldgico-intepretativo que gera,
causa, legitima € mantém opressio.

Nos evangelhos, o termo “ter misericérdia/ compaixio” aparece como o ele-
mento que desperta a agio libertadora de Jesus nos relatos de doenga/curas, fome e
abandono (Mc 1,41; 5,19; 6,34; 8,2; 9,22-24). A misericérdia é um sentimento pro-
fundo que nio se satisfaz em ‘sentir’, mas que acessa um poder dinimico e transfor-
mador que engendra processos de libertagio, partilha e comunhio.

Nas narrativas de curas realizadas na relagio de pessoas doentes e Jesus pode-se
perceber que a misericérdia despertada é caminho de duas vias e é profundamen-
te relacional: ela transforma a vida de quem necessitava de socorro/ajuda, e simulta-
neamente ela também modifica ou ressignifica a vida de quem age com misericér-
dia (Mt 15,18). Cada palavra e agdo geradas pela misericérdia liberta do orgulho, da
autossuficiéncia, da resignagio e da apatia. Ela pde em movimento, faz levantar e
com isso testemunha o amor de Deus. As curas e as préticas terapéuticas e exorcisti-
cas de Jesus estio permeadas pela préxis desencadeada pela misericérdia, da qual
também fazem parte o didlogo (Mc 9,21-24; 10,49.51), a gentileza e a forga do
gesto, bem como a palavra de fé e esperanga (Mc 1,31; Mt 9,2.22.29; Lc 5,135
13,12-13) e 0 seguimento como resposta a cura realizada (Mc 10,52).

A partilha de pao e peixe, que resulta em fartura paraa multidio e nasobra
de alimentos, ¢ igualmente desencadeada pela compaixio que nasce das entra-
nhas de Jesus ao ver o povo faminto e cansado (Mc 6,34-44; 8,1-9). Essa percep-
¢do profunda nio ¢ estdtica, mas dinamiza a organizagio para a a¢io: ver a neces-
sidade, ver o alimento que estd disponivel, abengoar o alimento, providenciar a
partilha, a distribui¢io e o recolhimento das sobras! Saciados deverio ser o povo
de Deus e todos os povos.®

Nessas duas formas de manifestagdo de misericérdia (cura e partilha)
pode-se perceber como, por meio de agdes transformadoras, Jesus ensina seus

discipulos e discipulas a igualmente intervir nas dores causadas por abandono,

¥ Maiores detalhes acerca das semelhangas e diferengas entre as duas narrativas em Marcos ver Richter Reimer
(2012).
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ganincia e violéncia. Colocar-se a servico do Reino de Deus é deixar gratuitamen-
te as marcas e os sinais de cura, de acolhida e de partilha; ¢ aprender a organizar,
distribuir e bendizer; ¢ dialogar, perceber as necessidades e agir, questionando e
superando as origens de tantos sofrimentos. Essa ¢ a sinergia que agrada a Deus e
é por ele solicitada (Am S; Lc 6,36).

No movimento de Jesus, além das tradi¢es proféticas que culminavam
em priticas de misericérdia em relagio as pessoas doentes, empobrecidas e aban-
donadas, foram resgatadas também tradigoes sapienciais que contribufram na
construgio de uma espiritualidade que tem na compaixio um de seus referenciais e
diferenciais (Mc 6,34; 8,2; 9,22; 10,47-48). O antincio e a vivéncia do Reino de
Deus tém cunho religioso, mas sio igualmente préxis politica’ 2 medida que vio
tecendo outros modelos e diretrizes de convivéncia, de organiza¢io da vida e dos
poderes: quem quiser ser “primeiro” deve colocar-se a servi¢o na diaconia, a exem-
plo de Jesus (Mc 9,35; 10,43-44).

Esse caminho de misericérdia e de diaconia de Jesus culminou em sofri-
mento e morte de cruz. Contudo, o Evangelho de Marcos, por exemplo, vé o
evento terrivel da cruz de forma ressignificada pela perspectiva da ressurreigio:
ele ndo afirma que Deus quis sacrificar seu Filho, mas que Deus é capaz de trans-
formar essa horrivel experiéncia de cruz e morte em vida nova, transformada e
liberta como sinal de assentimento a toda a prixis que Jesus viveu e realizou em
sua vida. Para Marcos, Jesus ¢ o Filho de Deus, que vive e sofre como gente e com
a gente e intervém como servo cuidador; Jesus ¢ mestre nas caminhadas de ensi-

nar e aprender e ¢ o “pastor” que cuida de seu rebanho com-paixio!

MISERICORDIA ANTES E DEPOIS DA RIO + 20:
PERPLEXAS PERSPECTIVAS

Estamos finalizando este texto durante a realizagio da Conferéncia das
Nagoes Unidas sobre Desenvolvimento Sustentdvel, de 13 a 22 de junho de 2012,
no Rio de Janeiro, chamada de Rio + 20. Essa foi a segunda etapa da Ctpula da

? A respeito da possibilidade de compreender o ministério de Jesus como praxis politica ver a dissertagio de
Ferreira (2009).
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Terra(ECO-92), que ali ocorreu em 1992, da qual participamos. O objetivo prin-
cipal da Rio + 20 foi renovar e reafirmar a participagio dos lideres dos paises em
relagdo ao desenvolvimento sustentdvel no planeta Terra. Entre os principais te-
mas estava a preocupagio com o meio ambiente, o desenvolvimento sustentdvel,
a economia verde e a eliminagio da pobreza. Diante dos resultados frustrados da
Rio + 20, principalmente devido ao choque de interesses entre paises ricos e ‘os
outros’, o documento final - “O futuro que queremos™’ — focou em virias in-
tengdes, langando para o futuro medidas prdticas e estratégicas de protegdo ao
meio ambiente.

E nisso mais uma vez percebemos que a prixis da misericrdia poe-se na
contramio de caminhos planificados para e pelos poderosos, e por isso nio ¢ ca-
minho de gléria, mas é caminho de cruz, gratuidade e doagio: a intervengio mise-
ricordiosa mexe com e esbarra em pessoas, estruturas e dinimicas de sistemas
que representam relagdes assimétricas de poderes. Neles ndo hd lugar para a pro-
posta e a praxis da misericérdia, porque esta questiona a raiz de todos os males
que sustentam esses sistemas, que reagem violentamente a essa proposta, como
vivenciado por Jesus em seu caminho que culminou na cruz.

Por isso a misericérdia deve andar de mios dadas com sua irmai Solidarie-
dade e com seu irmdo Cuidado. A irma Solidariedade fortalece a esperanga que
vem dos pordes da humanidade, dos lixes do mundo, também e ainda em ple-
nos tempos de Rzo + 20; devemos manter-nos alertas, pois, apesar de se ter assina-
do muitos documentos em nivel nacional e internacional, muito pouco se fez
efetivamente para preservar a vida e modificar os rumos das intervengoes huma-
nas nos ecossistemas... Por isso o irmio Cuidado ensina a ter astdcia e atengdo
para no cair nas armadilhas do poder que engendra, sempre de novo, processos
de assimilagio, adaptagio e ‘engolimento’ de resisténcias e propostas alternativas
afim de lucrar com assimilagdes ‘sustentdveis’ que sustentam o proprio sistema e
seus arquitetos!

E preciso parar! E urgente transformar as relagdes de poder e de status a

partir de baixo, dos pequeninos/as e da variedade e diversidade de ecossistemas, a

" Ver https://brasil.un.org/pt-br/57040-ri020-termina-e-documento-final-o-futuro-que-queremos-
%C3%A9-aprovado-com-elogios-e-reservas.
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partir da necessidade do desaceleramento em oposi¢io ao aceleramento da eco-
nomia do mercado, da prética do nio acimulo, da microeconomia e da econo-
mia de subsisténcia em multifacetdrios processos de empoderamento critico-cons-
trutivo, em nivel local e global, pessoal e coletivo. A ética do cuidado deve ser
também uma ética da eficiéncia que nio apenas cresce, mas que principalmente
previne situagdes de injustiga, miséria, calamidades e sofrimentos. Assim, quigds,
o Cuidado e a Solidariedade possam deixar que sua irma Misericérdia descanse,

finalmente, nos bragos da paz que brota da justiga!
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PODER COMO SERVICO:
Uma leitura critica sobre o poder
a partir do Novo Testamento'

No contexto da América Latina, experimenta-se uma ambivaléncia na re-
lagdo entre pessoas cristds e o exercicio do poder, entre teologia e politica. Por um
lado, permanece o compromisso com a opgio preferencial pelos pobres, como
expressa pela Teologia da Libertagio, compromisso esse realizado por meio de
politicas publicas e organiza¢des nio governamentais. Porém, no caminho da
(re)estruturagio das relagdes de poder verificou-se um processo de cooptagio ou
participagdo em governos pds-liberais, o que contribuiu para enfraquecer a reser-
va critica nos movimentos sociais e eclesiais. A medida que condigdes sociais e
politicas ptblicas, a exemplo da pobreza e dos direitos de mulheres, foram sendo
parcialmente equacionadas, novas demandas foram se estabelecendo.

E igualmente nesse contexto que propostas religiosas cristas de cunho neo-
pentecostal e fundamentalista conservadoras ganharam terreno: grupos religio-
sos e igrejas criam, financiam e organizam partidos politicos de (extrema) direita,
engajando-se explicitamente em campanhas eleitorais, mantendo lobbies podero-
sos e bem organizados no Parlamento. Os mesmos dividem entre si cargos do
poder em niveis local e nacional, utilizando estratégias de repercussio internacio-
nal para, em médio e longo prazos, ocupar cargos e fungdes no aparato estatal.
Como esses grupos se estruturam em torno de formas de governanga centraliza-
das e autoritdrias, a dimensio de apoio a governos autoritdrios e elitistas ganha
espago em ritmo acelerado. Teologias de recorte neopentecostal e fundamenta-
lista sdo elaboradas para dar sustentagio a essas novas aliangas no campo da poli-

tica, perdendo-se em muito a dimensio critica da teologia.”

! Publicado na revista Conczlinm (...) em virias linguas e aqui adaptado para esta publicagio.
> Recomendamos a leitura do ntimero especial da revista Caminbos: Religido na Politica (2019).
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Consideramos que o poder nio existe enquanto entidade abstrata e fixa
(Foucault, 1979). Existem relagbes de poder que se constroem incessantemente
em varidveis transformagdes, servindo de mecanismos para o efetivo exercicio de
poder, que se manifesta por coagio fisica, moral, psicolégica, ideoldgica e religio-
sa, disciplinando individuos e coletividades. Nio sendo entidade abstrata, o po-
der nio se localiza apenas em institui¢des como Estado/Igreja, mas se organiza
dentro de uma légica de “microfisica de poder”, na qual os interesses diversos
podem ser levados ao plano de realizagdo num conjunto de trocas reais e simbdli-
cas. O poder, pois, ¢ uma prética social que se estrutura nas relagées sociocultu-
rais, sempre aberto a novas constelagoes e construgdes, conforme as demandas
dos interesses colocados em jogo na respectiva correlagdo de forgas. Desloca-se,
assim, o conceito de poder do centro para as extremidades e para os mecanismos
por meio dos quais o poder ¢ efetivamente exercitado, cobrindo os diversos cam-
pos das relagdes sociais. O manejo de aparato ideoldgico, bélico, burocritico, sim-
bélico e religioso opera de tal forma que individuos e coletividades a ele aderem
ou se opdem, amoldam-se ou se submetem a essas relagdes com graus diferencia-
dos de coagio ou até com deliberada participagdo, a depender do atendimento de
interesses pessoais ou coletivos. Toda estrutura sociocultural, portanto, é perpas-
sada por tais relagdes e marcada por conflitos.

No tempo do Novo Testamento, a estrutura de poder dominante foiado
Império Romano. No século I a.C., Roma implementou processos de expansio
para a ocupagio de espagos territoriais em torno do Mediterrineo, que visavam
ao controle das riquezas produzidas e dos corpos subjugados. O imperium como
exercicio de poder, de controle e disciplinamento de coletividades diversas den-
tro do projeto da pax romana, que se estendeu até o século III, pressupde um
conjunto de estruturas e relagdes que devem dar suporte a tal grandeza autoriti-

ria e patriquiriarcal.’

* Tomamos como referéncia para a consolidagio dos aspectos estruturais necessrios para o exercicio de tal
poder a elaboragio de Barfield (2001), que destaca cinco aspectos: a) sistema administrativo capaz de
explorar a diversidade; b) sistema de transporte para servir ao centro imperial; ¢) sistema de comunicagio
que permita administrar do centro todas as dreas submetidas; d) sistema de forga militar capaz de garantir
as fronteiras; e) existéncia de um projeto imperial que objetiva criar relativa unidade em meio 4 diversidade.
Todos esses aspectos estio presentes no sistema imperial romano e foram conhecidos no contexto do
Novo Testamento.
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Com relagio a estrutura do Império Romano, pode-se afirmar que a ‘paz
romana’ foi solidificada pela pujante estrutura militar. Com reiteradas conquis-
tas, permeadas por bravura e violéncia, por estratégias e amplo exercicio de sub-
jugacio e morte de pessoas e coletividades, o exército romano como brago ope-
racional do poder centralizado conseguiu expandir as fronteiras, garantir o domi-
nio no espago controlado, impor a lei e a ordem romanas, inibindo e reprimindo
resisténcias a esse poder. Virios autores romanos antigos expressaram-se para dar
sustentagio a essa forma de exercicio de poder, inclusive outorgando ideologica-
mente dimensoes divinas ao imperador para reforgar sua efetividade simbdélica.*
Com o emprego de forgas militares e populagoes recrutadas foi possivel construir
um sistema de transporte e de comunicagdo entre o centro ¢ a periferia, superan-
do os obstdculos naturais de rios, montanhas e pAntanos.” Além do controle dos
portos, também as vias romanas estabeleceram as condig¢oes para o deslocamento
de contingentes militares e mercadorias para prover a ordem romana e abastecer
com agilidade as demandas da capital. Para manter em funcionamento um siste-
ma administrativo que possibilitasse relativo grau de integra¢io das forgas politi-
cas e sociais das dreas dominadas dentro da estrutura imperial, “Roma sabia esta-
belecer comunidade de interesse entre si e as camadas superiores autéctones”
(Wengst, 1991, p. 42), evidenciando, assim, graus de adesio e participagdo das
‘margens’ no exercicio do poder centralizado.

A ambigua relagio de grupos no Novo Testamento com tal estrutura de
consolidagio do poder romano reflete-se no préprio uso dos meios de transporte
por estradas e mares, construidos em beneficio de Roma: a missio crista utilizou
esses meios de comunicagio e trinsito para anunciar o Evangelho, cujo funda-
mento constitufa outro tipo de governo sob o poderio do kyrios Jesus de Nazaré,
o messias-rei judeu, cuja paz nio era ‘deste mundo’, mas visava a justica e a salva-
¢do de todas as pessoas, especialmente as mais sofridas. Esse contrapoder consti-

tufa-se a partir da periferia e em beneficio dela.

* Sobre isso ver Klaus Wengst (1991). Para processos de divinizagio e relagoes entre Politica e Religido ver
Richter Reimer; Guerra; Oliveira (2016).

> Narrativa de T4cito acerca das guerras de ocupagio, seus resultados e recrutamento de jovens prisioneiros
para essas construgdes; ver em Richter Reimer (2006, p. 72-97).
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As relagoes de poder estabelecidas em nivel macro tiveram um forte com-
ponente social em termos de normatizagio das relagdes sociais. Idedlogos roma-
nos cultivaram a nogdo de patriarcado como a forma de relagio dominante no
nivel de organizag¢io do Estado e sua projegio especialmente na ‘casa’ senhorial
como microuniverso. Cicero desenvolveu a arquitetura e a estrutura de um siste-
ma patriquiriarcal para o governo do Estado e da Casa — duas instituigdes que se
retroalimentam —, que pressupde e consolida dualismos envolvendo as relagoes
de classe, etnia, género e idade. Com perspectiva elitista e androcéntrica, o ho-
mem foi determinado como o cabega da familia extensa, e isso possibilitou dar ao
Estado sustentagio e estabilidade de longa duragio, criando um modelo cogniti-
vo e imagindrio para muito além daquele tempo. Essa proje¢do e luta pela manu-
ten¢do da casa patriarcal também consta no Novo Testamento (Cl 3,18-4,1; Ef
5,22-6,9; 1Pe 2,18-3,7) de forma paralela e até antagénica a textos que a questio-
nam (Gélatas 3,26-28; Mc 10,42-45).

Os textos do Novo Testamento refletem as condigoes, estruturas e rela-
¢oes de poder no Império Romano. Em suas narrativas, os evangelhos conjugam
elementos histéricos e miticos (Stegemann, 2012) e remetem aos tempos iniciais
do Império Romano sob os imperadores Otdvio Augusto (27 a.C.a 14d.C.) e
Tibério (14237 d.C.). Contudo, o surgimento histérico desses textos provém do
periodo apds o governo sanguindrio de Nero (54 a 68) e especialmente durante o
periodo da dinastia flaviana (Vespasiano: 69-79; Tito: 79-81 e Domiciano: 81-
96/8). A dimensio reflexiva dos textos neotestamentdrios em termos histéricos e
teolégicos jd pressupde incriminagoes e persegui¢oes as pessoas cristis, especial—
mente sob Nero, mas também a destrui¢do de Jerusalém e suas consequéncias
sob Vespasiano e Tito.” Palavras de Mateus 10,16-42; Jodo 16; Atos 1,8; 2,42-47;
4,32-35; 1Corintios 1,10-2,5, etc. encontram-se nesse CONtexto COmMo contesta-
¢d0 e encorajamento para a resiliéncia/perseveranga na fé.

Observando o conjunto, pode-se dizer que a maioria desses textos projeta
algo como um contrapoder ou uma heterotopia, mas neles nio hd uma posigio

univoca sobre o tema poder ou exercicio de poder. Pode-se dizer que, em termos

¢ A esse respeito ver Richter Reimer (2006), Luise Schottroff (1989), Schiissler Fiorenza (2009).
7 Baseamo-nos aqui nos trabalhos de Stegemann (2012), Wengst (1991) e Horsley (2004).
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extremos, oscilam entre considerar a corporificagio do poder no Império Roma-
no como ‘A Besta’ (Apocalipse 13) ou considerar a estrutura de poder como algo
instituido por Deus (Romanos 13,1-7). Entre essas posi¢coes, contudo, testemu-
nha-se fortemente a dimensio do exercicio do poder como servigo/diaconia, des-
tacando o Reino de Deus como contrassistema em oposigio a ‘este mundo’ go-
vernado com outros principios. Nesse sentido, Jodo expressa o “mundo” (kds-
mos) como uma estrutura politica e sociocultural em oposigio ao Reino de Deus:
as pessoas crentes vivem sob as condi¢des ‘deste mundo’, mas a ele nio perten-
cem, pois sio filhos e filhas de Deus (Konings, 2005). Do projeto do Reino de
Deus fazem parte as relagoes de poder do amor, da partilha, do servigo, da comu-
nhio, que sio manifesta¢oes da fé em Deus evidenciadas no cotidiano das peque-
nas comunidades cristds e que ndo compactuam com relagdes de violéncia de
qualquer sistema.

Nos Evangelhos sindticos, a discussio critica do poder concentra-se tam-
bém na afirmacio de Jesus como filho de Davi. Um conjunto de passagens situa
Jesus na linhagem de Davi, portanto, na pretensio ao exercicio do poder real no
contexto daquele mundo periférico no Império Romano. A entrada triunfal de
Jesus em Jerusalém (Marcos 11; 14 e paralelos) nos eventos anteriores a Paixio
por ocasido da Pédscoa, evidencia este trago. Contudo, a prépria narrativa distan-
cia-se das representagdes de tais atos de outros governantes pela referéncia ao ju-
mento ao invés do cavalo, bem como do cortejo popular simples ao invés da pompa
real. Na representagio evangélica, os contornos de governante davidico assumem
tragos populares, de gente que empresta um espago para realizar a ceia pascal,
porque o grupo de Jesus ndo tem propriedade. Esses tragos correspondem a pro-
je¢do de Jesus como Senhor que governa com simplicidade.

Uma das palavras mais significativas de Jesus acerca do exercicio desse
contrapoder, que ¢ poder em relagio e poder-servi¢o, encontra-se em Marcos
10,42-45 (Mateus 20,25-28; Lucas 22,25-26): o/a maior ¢ aquele/a que serve,
indicando claramente para essa inversio de valores consolidados e defendidos por
ideologias patriquiriarcais. Contudo, essa ¢ uma heranga critica muito pouco vi-
vida na histéria da Igreja. Nela, Jesus remete ao exercicio de poder politico de seu
tempo e, se observarmos atentamente, Mc 10,42 faz uma dentncia explicita as

relages desse poder. Diferente de Lucas e Mateus, ele ndo usa afirmativamente o
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termo “reis” ou “governantes” e muito menos lhes d4 a honra de ser chamados
“benfeitores” (exerguétai). Ao contririo, entre critica e ironia ele afirma: “os que
pensam (dokéd) governar os povos ...”. Esses que pensam governar usam a for¢a
senhorial coercitiva da submissio (katakyriéud). A preposigio katd, no verbo com-
posto em Marcos e em Mateus, diferencia qualitativamente o exercicio do poder
politico “sobre” os povos dominados, enquanto Lucas utiliza o verbo simples
kyriéud “dominar”, que harmoniza as relagoes de poder e minimiza a forga coer-
citiva. O mesmo ocorre com o verbo exousidzd (Lc 22,25), que expressa exercicio
de poder, enquanto Mc 10,42 e Mt 20,25 usam katexousidzd, indicando para
coer¢io maior nesse exercicio. Tomado o exemplo do governo dos povos, no caso
a macroestrutura do Império Romano, a negativa dessa forma de governo e a
rejeicdo desse modelo do exercicio de poder sdo claras e evidentes nos trés evange-
lhos: “Mas entre vos ndo é assim”! Jesus toma pessoas escravas (dzdconos e doulos)
como modelo de governanga a servico do Reino de Deus e com isso teologica-
mente desmonta a estrutura de poder imperial. Em Marcos e Mateus, o argu-
mento para tal inversio no exercicio de poder ¢ a prixis do préprio Jesus, agora
confessado Filho do Homem pelas comunidades-ekklesiai: ndo veio para ser ser-
vido, mas para servir e dar sua vida. Temos aqui uma significativa diferenga em
relagdo a Romanos 13,4, onde a autoridade também ¢ considerada didconos de
Deus em meio a relagdes dualistas de poder bem-mal como instrumento de casti-
go € vinganga: essa autoridade executa. Aqui, ao contrdrio, Jesus € didconos que
d4 a sua vida!

Igualmente merecem atengdo as microestruturas de poder dentro da es-
trutura maior do sistema imperial, como as relagoes de poder nas religies, nas
corporagdes ¢ nas casas. Aqui surgem movimentos de alianga, mas também de
resisténcia armada e nio armada, a exemplo do movimento de Joio Batista e de
Jesus.® Ambos tiveram cunho profético e escatoldgico, experimentando adesio e
rejei¢do. Jodo Batista teve Jesus como seguidor, abrindo-lhe caminhos de atua-
¢30, que foram ampliados em virias facetas demonstrativas do poder libertador
de Jesus, questionando qualquer exercicio de poder que cria e/ou mantém opres-

sio, sofrimento, discriminagio, subjugagio e exclusio.

¥ Sobre esses movimentos ver Horsley (2004) e Stegemann (2012).
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De acordo com narrativas neotestamentdrias pode-se afirmar que:

a) Jesus curava mulheres e homens de quaisquer idades, etnia, género e
classe, principalmente empobrecidos. Com isso fortalecia movimentos terapéu-
ticos populares e a busca por caminhos alternativos por meio da f¢é, colocando
sua caracteristica da compaixio, gratuidade e poder-servigo. Assim, questionava
o enriquecimento de médicos as custas de pessoas doentes, tradi¢des e priticas
religiosas de pureza e impureza, manifestagdes de discriminagio e marginalizagio
por parte de pessoas e coletivos e o dominio politico-econdmico que escraviza
pessoas a tal ponto de tornd-las vivos-mortos.” O exercicio desse poder ¢ relacio-
nal e terapéutico, objetivando satde e salvagio;

b) Jesus acolhia pessoas consideradas indignas, incapazes e marginalizadas:
mulheres, criangas, escravas, diaristas, artesis, funciondrias; com elas partilhava
saberes, cuidados, amor, comida e bebida, anunciando a Boa-Nova em aldeias e
cidades, em estradas, casas, sinagogas, no templo e nas praias. Era humilde e enér-
gico, tinha palavra de consolo e de dentincia, enfrentava tribulages e admitia
fadiga e soliddo, chorava, ria e deixava-se tocar por mulheres e homens. Essa sua
préxis resultou em discipulado de pessoas igualadas no amor e na misericérdia
libertadora de Deus e com isso questionava as relagdes de poder que segregam,
elitizam, desqualificam, rejeitam e violentam por meio de mecanismos de sub-
missao, exploragio € ocupagio;

c) Jesus ensinava com base no conhecimento da Tor4, da histdria, das tra-
di¢bes e da sabedoria popular e estava apto e aberto a realizar isso com pessoas
humildes por meio de sermdes, ditos e pardbolas e com doutores por meio de
disputas que pressupunham manejo exegético-hermenéutico igual ao desses seus
colegas. Com isso questionava a clausura e a elitizagdo dos saberes, colocando-os
a servico da vida e do Reino de Deus e criticando institui¢des que o fazem para
manutengio de status. E nesse sentido que afirmava, por exemplo, que o sibado
estd a servico do ser humano, e ndo o contrdrio!

d) Jesus tinha em algumas casas a sua base de trabalho e existéncia. Nelas

também mulheres exerciam fung¢des de administra¢io, cuidado e lideranga. A casa

? Esse era o caso de pessoas acometidas de doengas mentais e de pele. Acerca das realidades de doenga e cura
na Antiguidade ver Richter Reimer (2008).
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de Jesus e para Jesus é espago de vida, acolhida, respeito, igualdade, cura e solida-
riedade. Para ele, casa-familia ndo se baseia em estruturas patriquiriarcais, mas em
realizar a vontade de Deus. A ‘célula-base’ ndo ¢ a casa patriarcal da ideologia
estatal romana, mas a irmandade a servico do Reino de Deus (ver item f).

e) Jodo Batista morreu decapitado e Jesus dependurado na cruz. Em sua
préxis, ambos foram rejeitados, delatados, condenados e executados por quem
vivia relagdes de poder “sobre”, em beneficio de sistemas politicos e religiosos de
dominagio, controle e ocupagio. Contudo, tortura e cruz tornaram-se represen-
tagio da dendncia de poderes exercidos com violéncia e injusti¢a, bem como sim-
bélica da precariedade e fragilidade dos julgamentos humanos. A meméria de
Jodo Batista no movimento de Jesus honra atividades religiosas que se colocam
como mediadoras de conflitos e precursoras de paz. A memdria da ressurrei¢io
de Jesus acalenta esperanga de liberdade/libertagdo, questionando peremptoria-
mente todo e qualquer exercicio de poder que subordina, tortura e mata. Mulhe-
res foram as primeiras testemunhas dessa ressurreicio, e esse testemunho clama
por relagdes de poder que se colocam a servi¢o da vida machucada, também hoje
e especialmente de milhares de mulheres violentadas e mortas diariamente!

f) Essa préxis libertadora de Jesus foi reinventada em multiplas e diferentes
experiéncias de reconstrugio da vida-em-seguimento a Jesus apés a sua morte e
ressurrei¢io, como expresso também em cartas e Atos dos Apdstolos. A concep-
¢do que Jesus tinha da casa-familia tornou-se tio importante, que as casas de mu-
lheres e homens tornaram-se ekklesiai de liberdade/libertagio, células de resistén-
cia as estruturas patriquiriarcais romanas (Criisemann; Richter Reimer, 2016).
Paralelamente as sinagogas, casas tornaram-se espago de celebragio da fé e de or-
ganizag¢io da vida comunitdria. Na medida em que viviam sob critérios do Reino
de Deus e sua justica, distanciavam-se das dindmicas das rela¢des de poder vigen-
tes, tornando-se espagos de experimentagdo de contrapoder e contracultura. Isso
expressava-se também por meio do exercicio da lideranga de mulheres, represen-
tadas por Maria, Marta, Priscila, Tabita, Cloe, Febe, Junia e muitas outras. Para-
doxalmente, porém, algumas casas também se tornaram eixo reprodutor da ideo-
logia patriquiriarcal 2 medida que membros da elite nio judaica passaram a se
converter a fé cristd, e esta ¢ até hoje a ‘ideologia cristd’ mais apregoada pelo mun-

do afora (ver os cédigos domésticos).
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Concluindo: as narrativas do Novo Testamento tém objetivo comunicati-
vo. Os textos sio dirigidos a comunidades cristas origindrias que se encontravam
em fase de estruturagdo e lidavam também com a administragdo das relagdes de
poder dentro das ekklesiaz. Pretensoes de exercicio de poder ao modo das relagoes
de poder no Império Romano sio contrastadas com o exercicio do servigo/dia-
conia, e esse poder-servigo era dirigido s pessoas mais necessitadas e vulnerabili-
zadas pelo sistema da pax romana e por instituigoes religiosas mantenedoras de
status e poder sobre pessoas e sua fé. Pessoas e igrejas hoje sdo convocadas pelo

Senhor da Igreja a reinventar essa heranga critica!
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Recomegar



Nos caminhos e jornadas da vida autora e autor tiveram
muitas experiéncias de vida em conjunto. Essas se expressam
como possibilidades de construgio de projetos afetivos e
socioculturais, bem como de superagio de dificuldades.
Entre as realizagcdes conjuntas ha uma quantidade significati-
va de trabalhos académicos e de assessorias realizadas em
vdrios niveis, incluindo as pastorais e de movimentos sociais.
Aqui, selecionaram alguns dos textos publicados em conjun-
to, que formam uma amostra de exegese ¢ hermenéutica de
estudos biblicos que realizaram, com os respectivos eixos
temdticos. Autora e autor ensejam que as palavras que
refletem experiéncias € memdrias ancestrais € atuais possam
contribuir para a vivéncia de uma espiritualidade afetiva e
efetiva em nossos contextos tio marcados por violéncias,
medo, édio e desinformagao. Que a dentincia profética venha
acompanhada pelo anincio-a¢io profético, e que o Reino de

Deusilumine palavras & compromissos.
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